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MOHOMMOD FUZULININ YARADICILIGINDA SEVGININ PARADOKSALLIGI

Svetlana Adigézalova
Falsofa tizro folsofs doktoru, Azorbaycan Dovlst Pedaqoji Universitetin
“Folsofa vo sosial elmlor” kafedrasinin dosenti,
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XULASO

Biittin dahilords oldugu kimi Fiizuli do 6z yaradaciliginda bir ¢ox yiiksok poeziya yaradicilarinda
oldugu kimi mohabbat mévzusunda misli-barabari olmayan kamilliys nail olmusdur. Miirakkab vo
¢oxsaxoali hissloro malik olan mohobbat boylik liriklorin yaradiciliginda dan ulduzu olmusdur. Mo-
habbat M.Fiizulinin solofi olan dahi Nizami Gancavi yaradiciliginda oldugu kimi, politeizm vo mo-
noteizm yazili abidolorindon yaranan Qarb va Sorq adobiyyatinda mohobbaot mdvzusu morkozi xott-
[lahi mohabbat sistemlosdirici prinsipa malik olmusdur. Hatta mohobbat mévzusunun Islam dininin
mistikasinda, folsafosindo genis yayilmasi M.Fiizuli yaradiciliginda 6z ohatasi ilo ovozsiz vo daha
paradoksalligi, funkisonallig ilo ayri-ayri sivilizasiyalarin va madoniyyatlorin ¢orgivasindon konara
¢ixaraq imumbasori xarakter dasiyir.

M.Fiizuliinin poeziyasinin va Poetikasini ana xattini togkil edon ilahi mahabbsat onun yaradiciliq
kodunu tam a¢mir, ona gora do bazon goznalilmadon sirli bir baxisla diinyanin rangarang sirlori-
nin va siikutunun pardoksal saslonmosi kimi goriiniir: “Biitlin  madoniyyastlords var olan manim
golbim, mahabbatin ¢atinliyini anladiqda susur”. M. Fiizulinin bu sdzlori daim axtarisda olan Ila-
hi mohabbatin mahiyyatini dork etmak onun yaradiciliginin asas qayasini kasb etmigdir.

Acar sozlar: ilahi mohabbat, mistisizm, din, falsofy, yaradicilig, intuisiya, seir, nasr.
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THE PARADOX OF LOVE IN THE WORKS OF MUHAMMAD FUZULI

Svetlana Adigezalova
PhD in Philosophy, Associate Professor,
Department of Philosophy and Social Sciences in
Azerbaijan State Pedagogical University
asvetaS3(@mail.ru
https://orcid.org/0000-0002-7573-6878

Ali Abasov
Doctor of Philosophical Sciences, Professor,
Head of the Department of Modern Problems of
Philosophy, Institute of Philosophy and Sociology,
National Academy of Sciences of Azerbaijan.
E-mail: kila50@mail.ru
https://orcid.org/0000-0002-4528-5797

ABSTRACT

The genius poet M. Fuzuli touched a lot of topics in his work and achieved complete human perfec-
tion in only one of them. As with most famous poets, this theme is the theme of divine love. The
theme of divine love is a system-creating principle in all Eastern and Western literature, as in Fuzu-
li's great predecessor, the genius Nizami Ganjavi. Because the theme of divine love is the bedrock
product of written polytheism and monotheistic monuments. With the spread of the theme of divine
love in Islamic religion, mysticism and philosophy, Fuzuli's works cover all manifestations of divi-
ne love, which is unprecedented, paradoxical and phenomenal. In his works, the theme of divine lo-
ve transcends different civilizations, cultures and acquires a universal character. Although the theme
of divine love forms the central main line of M. Fuzuli's poetry, the code of his creativity is not
fully disclosed. Therefore, it is sometimes unexpectedly noticeable in the form of the chromaticity
of the world and heard as a paradoxical sound of silence. My heart, skilled in all arts, is seized when
I understand the difficulty of love. That's why M. Fuzuli is always in endless search to understand
the meaning of this divine love in his work.

Keywords: love, mysticism, religion, philosophy, creativity, intuition, poetry, prose.
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IHAPAJTJOKCAJIBHOCTD JIIOBBU B TBOPYECTBE MYXAMMEJIA ®U3YJIN

CBeTi1aHa AapIre3ajioBa,
noueHt kadenapsl «dunocodus u corraabHbIe HAYKN
Asep6aiimkanckoro ['ocynapctsennoro [lemarorndeckoro Y HuBepcurera,
noKTop ¢uiocodpun mno puaocodpuu
asvetaS3(@mail.ru
https://orcid.org/0000-0002-7573-6878

Aam Adacos,
3aB. otaenoM «IIpoGiieMbl COBpEMEHHOM
¢unocopumn» Uucruryra Gunocodun
u Conmosiornn HAHA,
npodeccop, A0KTOp punocodhckux HaAyK
kila50@mail.ru
https://orcid.org/0000-0002-4528-5797

PE3IOME

Kak u no6oii reanii, @u3yau B CBOEM TBOPUYECTBE 3aTparuBajl MHOXKECTBA TEM, HO JIMIIb B OJTHOU
U3 HUX OH JOCTUI YHHUKAJIbHOTO COBEPIICHCTBA, U KaK y OOJBIIMHCTBA TBOPIIOB BBICOKOM MO33UH —
3TO0 Tema J00BH. JII000Bb — CIIO)KHOE€ M MHOTOTPaHHOE YYBCTBO, KOTOpas Obljia IyTEBOJHON
3Be3/7I0i B TBOPUECTBE BEIMKUX JIUPUKOB. OHa MPHUCYTCTBOBAJIAa y BEJIMKOTO MpEAIIECTBEHHUKA
Ouzynu — Huzamu I'siHkeBH, OHA SBISETCS CUCTEMOOOPA3YIOLIMM IPUHLIUIIOM BCEX BOCTOYHBIX U
3aMajgHbIX JIMTEPATyp, MOCKOJbKY OTH JHUTEpaTypbl — MOpPOXKJIEHHE BENUKUX I[IMCbMEHHBIX
[TaMATHUKOB MoOJIMTEM3Ma U MOHOTEHU3Ma, B KOTOPBIX JIOOOBH Bcerja Oblla €1Ba JIM HE LIEHT-
panbHOM mapanurmoil. Ho naxke mpu Bcell pacnpoCTpaHEHHOCTH TEMbI JIFOOBU B MYCYJIbMaHCKOM
penurun, MUCTHKE U (pui1ocopuu ee MpeACTaBICHHOCTh B TBopuecTBe Pu3yiu OecrpeneJleHTHa U
napajiokcaibHa B CBOEM OXBaT€ BCEX IMPOSIBICHUN JIOOBU, OHAa (PEHOMEHaNIbHA, IMOCKOJIBKY
BBIXOJIUT 3a PAMKH OT/JIEIbHOM HUBUIIM3ALUH U KyJIbTYpBhl, 00peTast 00leueoBeYecKUuil XapakTep.
JIro00Bb - HEHTPAIBHBIN (aKTOp MO33UU U MOITUKH M. PU3yiH, KOJI ero TBOPUECTBA HE BIIOTHE
pacKpbIBa€MbIii, a TOTOMY MOPOI HEOKUAAHHO MPEACTAIOLIUI B30pY B BHUJE TAMHCTBA LBETHOCTH
MHpa U CIyXy, KaKk apaJoKCaJbHOE 3ByYaHUE TUIIMHBL. «Moe cepale, KoTopoe ObLI0 UCKYCHO BO
BCEX HMCKYCCTBaX, ObUIO COMTO C TOJIKY, KOTJa OCO3HAJIO TPYIHOCTb JIIOOBH» - CKAXET KaK-TO
@usynu, ¥ 3Ta MaKCHUMa CTaHET pepEHOM BCEro €ro TBOPUECTBA, HAXOJUBILETOCS B OECKOHEYHBIX
MOMCKAX CMbICIA podaHHON U bokecTBEHHOI JIFOOBH.

KioueBble ci10Ba: 11000Bb, MUCTHKA, PEIUTHs, (PHII0CO(US, TBOPUECTBO, HHTYHLIHS, IO33Us, TIPO3a.

Kpacora u 11000Bb - Beunsle nuku bora. MOOOpa3ymoIell poau TeMbl JIOOBH B TBOP-
JIr060Bb — 3TO HEOOBIYHOE BUHO, HCIIUBILIHI — yectBe Myxammena Pusynmu. U TyT MbI
TPE3BECT. BBIHYKJEHBI IIPUBECTH 3HAYUTEIBHBIE BBIAEP-

5] Boais B oT4asiHue OT JIFOOBH, XOTS U OBLI
MYIPEIOM CBOETO BPEMEHH.

Termeps JIt0M JAIOT MHE COBETHI, KOTOPHIE PaHbIIIE
Opanu y MeHs. ..

KKM M3 TPyAOB HCCIIEOBATEIC TBOPYECTBA
9TOW BBIJAIOLIEHCS JINYHOCTH, ITOCKOJIBKY
OOJIBIIMHCTBO M3 HUX BIEPBbIE IUTHUPYETCS HA
pycckoM s3bike. Tak, Typenkas ucclenoBa-

Tpynno HaiTH B MPOLUIOM M HACTOAIIEM TenpHuLAa Xamuzae Jlemupens naeT OAHO W3
OTCYCCTBCHHOT'O WJIU 3aPY6e)I(HOFO HCCIICIO- JIyUIIHAX onpeHeHeHHﬁ CHeHH(bI/IKI/I IOR3UU
BaTells, KOTOPBIA OBl HE KOCHYJICS CHCTe- Qusynu: «XapakTepHOU 4EepTOH JIMPUYECKOU
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no33un Pusynu SBISETCS €ro KOHUEMIUS
KpacoThl 1 Jt00BU. OH BUAMUT KPacoTy BO BCEM
M HAXOJWUT CBOE BHICIIEE BJIOXHOBEHUE B
Temax mo0BU. Ha mepcuickoM M TIOPKCKUX
A3bIKaX CyLIECTBYET OOLIMpHas JIUTEpATypa O
T00BH, MOCBAIICHHAS] KOXKIOMY acleKTy 3Tou
MOIIHOM ASMOLMU. [lOCKOJIBKY TMO3ThI, BOC-
neBaBlIe JI000Bb, CTaJKUBAJIUCh C MPO-
MacThbl0 MEXAY pEallbHbIM U WACAIbHBIM, MX
CTUXM YacTO HOCHUIU peIeKCUBHBIA U HH-
TPOCHEKTUBHBIN XapakTep. Pu3ynu 0OBIYHO
MMEET JeJIO C TPOTaTeJbHbIM U NMaTETUYECKUM
acriektoM JitoO6Bu. HecmoTpst Ha  0oJib,
KOTOPYIO 3TO MPUHOCHUT €MY, OH YBEpPEH, 4TO
T000Bb - 3TO CHWJA, CIOCOOHAs PEUIMTh BCe
yesoBeYecKue npoodsieMbl U 100aBUTH paoCTH
B JKM3Hb. B CBOMX TIODKCKHMX M MEPCHICKHUX
razeisix, a takke B "Jleinn u MemkHyH" OH
MOCTENEHHO WJCAIU3UPYET KOHUENUIO JII00-
BU. Ero crnocoGHOCTh AenaTh 3TO MOJHHUMAET
€ro K BBICOKOMY 3MOLIMOHAIBHOMY COCTO-
SHUIO, HAaMHOI'O NPEBOCXOAAIIEMY MPOCTYIO
4eJI0BEYECKYyl0 cTpacTb. OnuchiBas J1H000Bb,
KOTOPYI0O OH TakKMM o0O0pa3oM BO3BBICUI U
MOYTU 000XKECTBWJI, OH MpUOEraeT K MHUCTU-
YecKUM TemaM 1 TepmuHam» (27, [Ipum.1).

BaxxHo oTMeTuTH elle OJHY BaXHYIO
yepTy TBopuecTBa DU3ysH: MOAT HE MPOCTO U
OTCTPaHEHHO cJjaraer J00Bb B MO33UI0, OH
JIOBOJIUT €€ 10 BEPIIMH COBEPIIEHCTBA MOC-
PEACTBOM HM3BECTHBIX JIUTEPATYpHBIX MeEp-
COHa)KeH, a 3aTeM MHOIOKpPAaTHO yTBEpPXkKAAeT,
YTO €ro coOCTBeHHas Jr00OBHas Jmores
ropa3fo apaMmatuyHee u riyoke. Ta xe X.
Jemupens nuieT: «oH caM Obul "KoposieM
BIIIOOJIEHHBIX"», PUBOJAS CBUJIETENBCTBA MO3-
Ta: « mnpouutan moBecth o Jlehnu wu
MekHyH U yBUJIEN B HEH OINKUCAHME TBOEU
KpacoTbl M OOBSCHEHHE MOETr0 HEeCUYaCThs»;
«Besne, rae s Bugen uzobpaxenus: [lupun u
pe3drKa Mo KaMHIo, sl HAXOAUI CUMBOJI ce0sl U
obpaz Tebs»; «Hukto He cram Obl 4uTaTh
uctopun dapxana u MemxHyHa, ecnu Obl 1,
CTpaHHUK, omHcan cBoe rope...» (27).

OTO0 1M He MmapasioKc JOBH B TBOPUECTBE
®uzynu?! JIroOBU, BBHICTPOCHHOW Ha (QyHIa-
MEHTE€ MHOTOBEKOBOW TpaJULIUU BOCTOUYHOM
MO33UM U CTOJb K€ JUIUTEIbHOW NPAKTUKU
Muctuimsma: «CMelnleHne MHUCTHYECKHUX U
MUPCKUX 3HAU€HUH, HAMEPEHHO HCIIOJIb3ye-

12

Masi, IByCMBICIEHHOCTb CUMBOJIOB aKIIEHT Ha
NECCUMUCTUYECKUX AaCMEKTax JKU3HHU, Oecko-
HEYHbIE BBIPAXKEHUS] TOCKH, O€3HaJeKHbIE
B3JIOXM  pa304apOBAaHHOIO  BIIIOOJIEHHOTO,
OBLIIM XapaKTEpHBIMM YepTaMU KJIACCHUUECKON
NEPCUICKON, a CJeI0BaTeNbHO, U TIOPKCKON
M033UM, KOTOpbIE BCE e€Ille ObUIM B MOJE BO
BpemeHa ®usynu. Kaxnas nurepatypa Bblpa-
0oTana IJIMHHBIA COUMCOK CUMBOJIOB, KOTOPbIE
UCMOJIb30BaJNCh CHOBA M CHOBA, U KOTOpBIE
KOKIABIA TOAT pa3BUMBajl W BO3BBILIAI B
COOTBETCTBUM CO CBOUM JIMYHBIM BKYCOM.
MucTtudeckasi mo33Msl IbITajdach BOCHETh He-
BbIpa3uMylo TaiiHy EnuHeHus cioBamu, Ko-
TOpbIE HCIOJNB30BAINCH B HEMUCTUYECKOU
no33uu. CornacHO MHUCTHLM3MY, JTyXOBHBIN
BIIOOJIEHHBIM, KOTOpBIM cleayeT No IyTH
boxecTBeHHON  n100BM, JOCTUraeT  Lenu
EnvHeHus, kotopass HE MOXET OBbITb JTOCTH-
THyTa C MOMOUIbIO MHTEIEKTYaJbHBIX CIIO-
coOHOCTeH;  OTclola  aHTUTE3a  MEeXAy
XUpaJMaHI0M (palOHAIBHBIM YE€JIOBEKOM) U
JuBaHOM (Oe3yMLEeM) WM MacToM (TbSHHU-
1eil), TO eCTh UPPALMOHAIBHBIM JTFOOOBHUKOM.
B rnmazax mupa pasym (‘aql) mpeBocxoaut
00086 (‘ishq); HO B MUCTUITM3ME pa3yM (MHTEI-
JIEKTyallbHass CHOCOOHOCTh) YCTYNaeT JI00BU
(tyxoBHOM criocoOHOCTH). 3HaHue 0 bore MoxkeT
OBITH TOJYYEHO TOJBKO IIyTEM JTYXOBHOIO
o3apeHust (MIIK), a He IyTeM JIOIMYECKUX
paccyxaenuit (‘aki). Tonbko ¢ MOMOIIBIO MK
MOXXHO M30aBUTBCS OT WJUTIO3UU  KaXKyIIeHcs
pealbHOCTH 4yBCTBEHHOTro Mupa. Bee 3t nzaen
MbI Haxo M B Duzynm» (27).

[Toutn  HeckoH4YaemMoe  MHOroobpasue
MHTEpIIpEeTalluii CyTH TMOHSTHUS JIOOBU TNpEB-
paTuiao ee B ILEHTPaJbHYIO KaTEropuio aH-
TUYHON U CPEAHEBEKOBOW OHTOJIOTHH, THOCE-
OJIOTMM M AaKCHOJOTHWH, OTKPBIB JOCTYyN K
[IPOHUKHOBEHUIO B PEIUTHI0, MUCTUKY U
aurepatypy. «IIpu TakoM MOHUMaHUM JTHOOOBb
B CaMOM IIIMPOKOM CMBICIIE OXBaThIBa€T BCHO
MBICJIEHHYI0, HPAaBCTBEHHYI0 U MUPCKYIO KH3-
Hb yesoBeyecTBa. bes m100BM HUYero He
MOXET CyllecTBOBaTh. Jlaxe 3penocth yOex-
JIEHUI ¥ Bepbl CBSi3aHa C JHOOOBBIO: UMEHHO
m000Bb K bory (Amnaxy) mpUBOIUT uesoBe-
YECTBO K HPABCTBEHHOW M JYXOBHOM 3pelioc-
Tu. CBEeT, CIOBO, HWHTE/UIEKT U JI0OOBb,
W3HayalbHO JlaHHBle borom, paBHBI, MO3TOMY
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JT000Bb SBJSIETCSI CYTBIO JKM3HM M nyXa. bor
JlaJl 4eJI0OBEYECTBY MHTEIJIEKT U SICHOE MBIIII-
JieHue, 4TOObl MOMOYb HaM MOHSTh, a JI000Bb
CUMTAETCS HMCTOYHUKOM BBICHIETO 3HAHUSA —
T.€. 330T€PUUECKOr0 MOHUMAaHMs. 3penasi Jo-
060Bb — 3T0 cnaBa boxus» (cm. 28) - mumer
Hacu6 I'etomieB, orMeuas, 4To Takoe ILIKUPO-
KO€ U BceoObemIlolee MOHATHE JTIOOBH YxkKe
MPUCYTCTBOBAJIO B TMpou3BelneHusx Huzamu
I'sumxeBu: «Ilo muennto Huzamu 1 duzynu,
CYIIECTBOBAaHUE BCETO IMPOCTPAHCTBA, €r0
MOPSIIOK M HENPEpPBIBHOCTh OCHOBAaHbBI Ha
YBJIEUEHUU JII0OOOBBIO; HET HUYEro 3a Mpefe-
JamMH 3Toro o4yapoBaHus. JIlo60Bbs — 3TO cuina,
COEJIMHSAIONIAsl 4YeJIOBEKa C OYapOBAHUEM,
KpacoTOW W TapMOHUEN peaibHOCTU. Mupckas
M000Bb SIBJISIETCS MOCTOM K cliaBe boxkueit u
JIECTBYeT KaK OCHOBaHHEY (28).
Bornatrommiicss azepOaiipkaHCKUIl auTepa-
top @. Kouapau ormeTur: «... Jlupuka Ouzy-
JM OT Hayaja J0 KOHLaA - JtoOoBHas. be3pas-
JMYHO, KaKyro Obl Belllb Bbl HE 3aXOTEH Mpo-
YUTaTh U3 €ro JIMPUKU — MOXKaldylcTa, Mpo-
YTUTE, HO MPU YTEHUU Bbl HEMIPEMEHHO ONILY-
TUTE BCEM CBOMM CYIIECTBOM €€ CUIIy Yapylo-
1Iero BO3/eicTBUsl, Onarogaps KOTOpoMy BeECh
Balll BHYTPEHHUN MHp Kak Obl OOHOBUTCS M
ounctutTcsa. W Baia MbICIb U Tpe3bl BO3HECYT
Bac BBICOKO Ha BEPIIMHY BO3BBIIIEHHOCTH, B
MHP OAYXOTBOpeHui» (cM. 3). AkaaeMHK
Mawmen [xadap NpuxoauT K TIOAOTBOPHOMY
BBIBOAY: «MBI JIOJDKHBI HMCKaTh BEJIMKHE
Mbiciu Du3ynu B ero J1r0O0BHON MOI3UU.
JIro6oBHas nod3ust @uzynu ecthb punocodckas
M033Usl, M033USI MYIPOCTH MOATa» (IMT. IO 2).
Uccnenosarennauiia MHUCTHUII3MA B
TBOopuecTBe Pusynu - Haszaker Memmennu
BeCbMa TOYHO BBISIBUT CIEHU(PUKY TOITUKH
®uzynu, co3gaBaeMoi Ha FPaHU KOMMYTalUU
boxecTBeHHON W 3eMHOH J1I0OBH CTOJb BUP-
TyO3HO, UTO «HE YyBCTBYETCs Iepexojia rpa-
HUILBI MEXKIY MeTadopoi U JeCTBUUTEIbHOC-
Teio» (21). O6 3TOM e paHee roopuia 5.
l'apaeB: «Y @usyid Mbl HaxoJMM CHHTE3
00XKECTBEHHOCTHU JTIOOBU U €CTECTBEHHOCTH €€
MPOSIBJIEHUS] B JAECMCTBUTEIBHOCTH, €€ MHCC-
TUKO-CY(pUIICKON IKCTaTUYECKON CYITHOCTH U
3eMHOM peajbHOCTH, a TAaK)Ke KUBOW WHIUBU-
nyaneHOM ctuxum» (12, c.4). IlpuBenem
BAXHYIO 4YepTy MOJMEYEHHYI0 NHcaTeaemM
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Anapom: «Ilapoc mosmbel Ou3ynu — cTpem-
JIeHUe, HO He JOCTH)KEeHHUE; CTpaJiaHue JItoOBH,
KoTopoe 1o @u3ynu u MerkHyHy BBbILIE cyac-
Thsl TIOOBUY (6).

W3BectHbIil  azepOaitxaHckuil  Guocod
3ympyn Kynu-3ane ykazana, yto @usysu npo-
YHO CBfA3aJl MEXJIy cOOOW THIIBI JIOOBU Kak
BoxxecTBeHHOTO KauecTBa (MMEHH), (UIOCO-
(CcKOii KaTeropuu 1 MUCTHYECKOTO MOHSATHS:

O, BO3IEUCTBYIOIIMI Ha TMOSIBICHUE
KpacoThl JII0OBH,
Jlro6oBbIO  cBoell  OiaroycTpavBaromIUi

OCHOBY ObITHS!

W3 npuBefeHHBIX BBIIIE CTPOK SICHO, YTO
[[eJTb aBTOPA, UCIIONIB3YS JIETeHy Kak (Gopmy,
U3NIOKUThH «TallHbI», T.€. CyTh MpEeACTaBIECHUN
0 OwiTHe, bore, UX B3aUMOCBSI3U TIOCPEICTBOM
mo6Bu, kpacotel U T.A.» (18, c.74). 3. A.
Kynmu-3ane mnpuxomutr k BbeBomay: «IlyTh
MHUCTHUYECKOH JIOOBM — OTO TMyTh [03Ta-
¢unocoda, Bcerma yCTPEMIICHHBI Ha TOUCK
Hayala ¥ KOHIa OBbITHS, Ha MOCTHXKEHUE €ro
TallH, ¥ TOT MYTh BEYHOTO IMOMUCKA, YCTPEM-
JIEHHOCTH K CBOEMY Hayaly OMpelessieT CyTh
MUPOMOHUMAHUS U OTHOIICHUs K Mupy Duzy-
a1 kak uanocTtry (18, c. 104).

Konb ckopo MBI CKIOHHBI TPUHSTH 3TU
ofpejielieHusl CyTH J00OBH, ClelyeT MpU3HaTh,
910 JeUIUT JIOOBU BeleT K CHUKEHUIO
KyJbTYPBl M YNAaJKy LMBUIU3ALUHU, & TIOTOMY
3TO YYBCTBO U COCTOSIHME TYIIW CTOJb IIUPO-
KO TIPEJICTaBJICHBI B JIMTEpPAType M MCKYCCTBE.
Bwmecte ¢ TeM, 1000Bb HEOOXOAUMO paccMmart-
pUBaTh KaK JIBHTaTeNIb COIMOKYJIBTYPHOTO
pa3BuUTHs, Kak (aKTop CIJIOUEHUs Mupa, 00-
LIECTBA U €r0 COCTaBHBIX YaCTEH.

He caywaliHO BaXHEWIIUM CUMBOJIOM
ucimaMa sBisieTcss 3eyieHblid mBeT. C  cambIx
MEPBBIX JHEW CBOETO CYIIECTBOBAaHUS Hclama
C HHUM HampsSMy acCOLUUPYETCs 3eIEHBIN
[[BET, KaK MPUHIUN >KU3HU, OCHOBAHHOW Ha
0oXkecTBEHHOW M 3eMHON m06BU. M.-O.
AXYHJIOB TMHCal O TeYaabHOM TMpeBpalleHun
PalOCTHOTO 3€JIEHOTO LIBETA KWU3HU B YEPHBIN
[BET CMepTH U Tpaypa B AsepbaiimxaHe u
Wpane... Ho u B npouseaenusx M. @uzynu
T1000Bb HUKOT/Ia HE BBICTYMAaeT Kak Oe3qyM-
Hasi PajoCTh, HAMPOTUB OHA  IOCTOSIHHO
MOPOKJIAET YYBCTBO HAMPSKEHUsI OT MOJTHOTHI
KU3HU, KOTOpPOE TPAKTHUECKH HHUKOTJIa He
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paspsibkaercs MoJHOCThI0. M 3TO moTtomy, 4To
B M033UH, KaK MPABUJIO, ITO 36MHOE YYBCTBO
3aBeplilaercs Tparearel win tpaHchopMupy-
ercsi B boxectBeHHoe. Typeukuit ucciaeno-
Batenb OcmaH DcuH nucan o @usymu: «OH
neperneTaeT CBOK JI000Bb, KUBYILIYIO HaJ
TEJECHBIMU YJIOBOJIbCTBUSIMU, C MUCTUYECKHU-
MU o0pa3aMu M NMPUHUMAET B KauecTBE MpPUH-
[[MI1a TaKMEe MUCTUYECKHE MPUHIIUIIBI, KaK Tep-
MUMOCTD K JIFOOOBHBIM CTpaJaHUsIM, TepIrieHUE
U cMUpeHue» (26).

N3BecTHO, 4TO MOHSATHE, KATEropus, KOH-
LEeMNUus U napagurma Jo0BU UMEIOT o0lue 1
OTJINYHBIE YEPThl U XapaKTEPUCTUKH B pa3Iny-
HBIX KYJbTYPHBIX U PEIUTHO3HBIX CHUCTEMaX.
MoxxeM 1M Mbl YTBEpXkJAaTh, 4TO (EHOMEH
J00BU MO CYTH COBIIAJIa€T BO BCEX PEIUTHUU-
O3HBIX CHCTEMax, SIBJSETCS OJHOM M TOM XKe
napajurMoid  BO3BEJEHUS  BEJIMYECTBEHHBIX
31aHui Bep U BepoBaHui? Ckopee Bcero, HeT!
Ho MBI MOXXeM TOJIOXKHUTENIbHO OTBETUTH Ha
ATOT BOIPOC, €CIU PeUb UAET O HEKOM 00IIeM
JUIS PeJIUTUA MUCTUYECKOM BJICUEHUU, pa3-
pYLIAIONIEM OrpaHUYEHHbIE B IPOCTPAHC-
TBEHHO-BPEMEHHOM KOHTMHYYME paMKH ue-
JoBeueckoro ObITUsl U OTKpbIBaomeM [lyTs B
BeunocTe. Eciii B KOHTEKCTE aBpaaMHUY€CKOTO
MOHOTEM3Ma  HaOIIOJaeTcsl  OmpeeeHHOe
paziMyue B OTHOUIIEHUM HHTepIpeTanui
mo0BH, cornacHo Berxomy 3aBery, Hoomy
3aBety u KopaHy, To B eBpeiickoMm, Xpuc-
THAHCKOM W MYCYJbMaHCKOM MHUCTUIIU3ME
MOKHO HaOI0JaTh YCTOWYMBOE CXOJCTBO
KOHLICTIIIMK ~ JI0OOBM, WX pasJelieHue Ha
npodanHyo U OoxkecTBeHHYIO Tt000Bb. Kak
numet T. A. TloneraeBa, mpoBesiias Crelu-
aJbHBIA KOMIApPAaTUBUCTCKUM aHau3: «Bprsic-
HSIETCSl, YTO caMO 1O ceOe CI0BO «JI000Bb» U
ero npousBojiHble B KopaHe xapakTtepusyroTcs
YpEe3BbIYAHHO HM3KOM YaCTOTHOCTBIO MO
cpaBHeHuto ¢ bubnueil. braaromaps penpeseH-
TaHTaM «MUJIOCTBY, «MHUJIOCEPIUE», «COCTpa-
JIAHUE», «MUWJIOCTBIHS» C UX MPOU3BOJHBIMU
YaCTOTHOCTh KOHIleNTa «J1t000Bb» B Kopane
BO3pacTaeT, HO BCE PABHO OCTAETCs MEHbIIIE,
yem B bubmum» (22, c¢.95). CasueHHoe
[lucanne mycynbman — KopaH ¢ pa3nuuHbix
KOHIICTITYaJbHBIX TO3UIMH HHTEPIPETUPYET
MOHSITHE JIIOOBU: «... TOOOBb MEXIY JTIOJbMU
- 9TO HE TOJBKO JHOOOBB K MIPOTHUBOIOIOKHBIM
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rojlaM TOJIBKO pajau cekca, JI0O0OBb - 3TO
KOrJla Bbl CTPEMHUTECh K YEMY-TO XOpPOIIEMY
JUIsl KOTO-TO JIpYyroro paau 4YeloBE€YECTBa»
(29). B paznuuHBIX cypax W aisTtax JHOOOBB
obOcyxnaeTcss B OoJjiee o0lIeM IJIaHe, Hall-
puMep, Kak Jito00Bb BEpYIOUIUX APYT K APYTY,
moboBb bora k ero TBopeHusM, J000Bb
BepyoIux Kk bory, mo0oBb HeBepymOIIUX K
MUPCKHUM BellaM, TAKUM Kak OOraTcTBoO, U T.]I.

Kax numyT aBTopsr (19) «JIt060Bb U cekc
C TOYKM 3pEHMs 4YeJOBEKa, OPUEHTHUpPYIOIEe-
rocsi Ha 3aMajiHyI0 KyJbTYpY, - BEILM CaMOJI0C-
TaTOYHbIC, WX LIEHHOCTh HE HYXXJIAeTcs B
MOJIKPEIUIEHUH apryMeHTaMu (pelIMriO3HbIMU
Y IPOYMMHM), OHU 00JIaJat0T OHTOJOTUYECKUM
cTaTycoM B ObITMM uenoBeka. [IpuumHbBI BOC-
npusitusi Mcnama kak KyJabTypbl acekcyallb-
HOM, penpeccuBHON MO OTHOILEHHUIO K JHOOBU
U CEKCY, KpOIOTCs, BO-TIEPBbIX, B OLIMOOUYHOMN
UHTepIpeTaluu Tex nojoxeHuit Kopana, raoe
TOBOPUTCSL O JIIOOBU U CEKCe, U, BO-BTOPHIX, B
OTCYTCTBUM aHaju3a paHHero Imepuoja Huc-
topun Mcnama, a Takxke B ycioBusix ApaOc-
KOro xajudara B NEPUOJ €ro KiIacCHYeCKOro
pacugeta 10 1257 rona...» (cm. 19).

B npencraBieHHOM uccienoBaHUM, KOTO-
po€ HEOJHO3HAYHO OBLIO BOCIPHUHATO JEs-
TtensiMu uciama B Poccum, oTrmewaercs, 4To
«JIt000Bb M cexc B CO3HAHWU apaboOB Bcerjaa
COUETANNCh C LEHHOCTSAMHU CaKpalbHOTO, pe-
JIMTUO3HOTO Xapakrepa. HeciywaliHo nerct-
BH€ 3HAMEHHUTHIX 00I11eapaOCKUuX HCTOPUH O
HeoObIUaifHOW cuiie JII0OBU M CeKCyalbHOU
cTpacTu npoucxoaut BOau3u KaaOwl, koTopas
SBIIATIACH TJaBHBIM PEITUTHO3HBIM OO0BEKTOM
JUISl TIAJIOMHUYECTBA B JIOMCIaMCKOW ApaBuu,
a 3aTeM OblIa BOCCTAHOBJIEHA KaK CBSIICHHBIN
LIEHTp MJIs BCEeX MYCYJbMaH, B CTOPOHY
KOTOPOTO0 HEOOXOAMMO 00paliaThcsi BO Bpemsi
MOJIUTBHL...» (19). W Bce xe cuurtaercs, 4To
Cesmennass Kuura wmycyiabMad B I€JIOM
CBOJUT JIIOOOBH K OpadyHbIM OTHOIICHUSIM
MEXKIY JKEHIIMHOM u MyxuuHou: «M3 Ero
3HaMeHui - yto OH co3fan A Bac U3 Bac
CaMUX JK€H, YTOOBI BBl KUJIM C HUMU, YCTPOUT
MEXIy BaMu JI000Bb U MMIOCTH» (30:21).
Onnako B ctatbe (16) PTOT BBIBOJ OCIa-
puBaeTcs TMpeACTaBICHUEM CHEIUPUKH HC-
JAMCKOTO B3IJIsiIa Ha JIOOOBH Kak o0Ie-
YeJIOBEUECKYI0 IIEHHOCTh M JIYXOBHYIO TIOT-
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peOHOCTh, 0€3 MOHMMaHUS KOTOPOM HEBO3-
MOXKHO TMOHATH caMoro yesnoeka: «OHa
YHUKaJbHa U B TO K€ BpeMsl coOupaeT B cede
JYXOBHBIM  KOJIOpUT 3M0X, O0COOEHHOCTE,
TpaauLUi, KylbTypsl. B uciame, B oraudue ot
olmiell peJMruo3HoW TpajuUUM, TeJIEeCHO-
¢uznueckoe B JIOOBM OPraHUYHO CBA3aHO C
JTyXOBHO-UJI€aJIbHBIM, MOCKOJBKY TeOCIO0XkKe-
HUE TMIpeACTaBIsieT cOo00H OJHOYPOBHEBYIO
JUHAMUKY JIMYHOCTH ¢ AyxoM. [Ipu atom nud-
(depeHuypyeTcs NMOHUMaHWE JIOO0BU B TpaJu-
LMOHHOM HcllaMe U cy(u3Me, I71e BCEOXBaThI-
Baroliasi J1000Bb K bory mpuBoauT K coc-
TOSIHAIO TIOJIHOM CIMTHOCTH C aOCOJIFOTHBIM
asineHuem» (16). Kpome Toro, B m00Bu cxo1-
ATCSl B €AMHEHUM TaKue MPOTHBOIOJIOKHOCTH,
KaK JINYHOE W COLIMAJIbHOE, WHAMBHUIYaIbHOE
1 o0l1eyesIoBeyecKoe, MpoLIIoe U HacTosLIee,
BPEMEHHOE M BEYHOE, KOTOpblE B TOM WU
MHOW Mepe MHTepHnpeTupyroTcss B  ¢uilo-
CO(CKOM, MUCTHUECKON U TIOITUYECKOW MBIC-
JM Uclama.

O Hekoil mNepBOHAYAIBHOCTH JIIOOBU B
CUCTEME HCllaMa CBUJAETENbCTBYET U TO, UTO
nocjie TOKJIOHeHHs bory, ay4dmmMm aenom
cuuTaercs JI0OOBb MEXIY JIIOJbMH, MHpesc-
TaBJICHHAsl U3peUYeHUEM Npopoka Myxammena:
«BbI He Boiinete B napctBo boxkue, moka He
OyJeTe UMETh BEpbl U HE UCIIOJIHUTE BEPHI J10
TeX Mop, NMoka He Oynere JAr0OUTh Ipyr Apy-
ra». [loHumaHue JI0OBUM B KOHTEKCTE apadc-
KOH MEHTalbHOCTH W KYJbTYPhl pa3Bopauu-
BaeT 3TOT (PEHOMEH OT 3e€MHOH 10 3arpoOHOMI
KU3HU B KOHTEKCTE CEKCYalIbHOCTH, MOPOXK/Ia-
IolIel cakpajbHOE MpEACTaBIECHUE O TypUsX,
MHOTOKpPaTHO OOBITpPaHHOE B MPSIMOM U Tepe-
HOCHOM CMBIcTIe B Cy(hU3Me U MyCyJIbMaHCKOU
nod3uu. [lo 3TOM Ke JMHUM pasnena BEAETCs
YTOHUEHHAs! UTPa CMBICIIOB U CIOXKETOB MEXTY
CEKCOM M MJIaTOHWYECKOW Jr000BbIO, 3amud-
pOBaHHasi MHOYKECTBOM HIOAHCOB, 3aTpy-
HSIOLIUX WHTEPIPETalnio 3TUX JABYX THIIOB
rinyOoyaiiiieii 4yyBCTBEHHOCTH, BOXAEICHMS,
OMacHO COJMMKAIOIIEro CBOM (U3NYECKUE U
JyXOBHble Hayajga. B mosTudyeckoM TBOp-
YecTBE 3a cyeT O00pa3HoCTH, (aHTa3uu U
MeTadopbl ITO cOnmxeHne (GpakTUYECKH pas-
JMYaeTcss JIMIIb  [POU3BOJOM  YHWTaTels,
MOCKOJIBKY M caM TBOpEL M033UH He u30eraer
BIIOJIHE OTpPEAEIEHHOr0 MPOM3BOJa, Kpylla U
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NePEOCMBICIUBAsE HOPMBI JOrMaTHKH (cM. 16).

Cam cydusm B uciname nNpu3Ha&Tcs B IBYX
CBOMX OCHOBHBIX (hOpMax: «IIbSHBIN» (Upes-
MEPHO YYBCTBEHHbIN, UHTYUTUBHBIN, Uppallu-
OHAJIBHBIN) U «TPE3BbIi» (pa3yMHbIN, OCMBIC-
JIEHHBIN), YTO OTKJAJbIBa€T CBOM cliel Ha
JIBOMCTBEHHOE MOHUMaHUeE JII0OBU. JTa mapa-
JIOKCAJIbHOCTh ~ COTPsKEHUs] (U3MUECKOH U
JTyXOBHOM JIFOOBU COCTaBJISIET BEAYILYIO YEPTY
MYCYJIbMaHCKOM MEHTAJIbHOCTH, TpUIAeT el
YHUKQJIBHOCTD, SIPKO BBIPAKEHHYIO B MUCTHKE
U T033UM, JOCTUTAIOIIMX BEPIIMH WHTYHUTHU-
BHOTO M XYJO0XXECTBEHHOTO H300pakeHUst
YeJIOBEYECKUX UYBCTB, CBSI3aHHBIX C OTHOIIIE-
HUEeM K boxkecTBeHHOMY U TTpoaHHOMY MUPY,
a TaKkXe C COCTOSHUAMM Ha TpaHUlEe ITUX
MUpPOB. IMEHHO B MocieTHEM CIyyae MUCTHUKA
Y M033Us HIMPOKO MPUOETaoT K «IpodaHHOM»
MeTaOpUYHOCTH JIJIs1 BEIpaXKeHUs 00KECTBEH-
HocTU J100BU. «J[1060OBH - opyAue mpombicia
TBopila, 0IHOBPEMEHHO MOJpPa3yMeBaAIOIIEe U
MMMaHEHTHOCTh, U TPAaHCUEHJAEHTHOCTh YeJo-
BeKy» (cM. 16).

Uro kacaercs MOITHYECKOTO OOpamMIiIeHHs
YyBCTBa JIOOBU B apabo-MyCyJbMaHCKOM
TBOPYECTBE, TO Mbl YK€ OTMEUalIu paHee, YTo
TBOPIIBI CJIOBA OCO3HAHHO CMEIIMBAIMN €€ MUC-
TUYECKUE W MHPCKUE 3HAYEHHUs, HaMepeHHO
MCIIOJIb30BaJIU JBYCMBICIIEHHOCTh CHMBOJIOB,
MPEIOYNTAsl BEIPA3UTh MPUOPUTET MECCUMMUC-
TUYECKUX AaCMEeKTOB JKU3HU, OECKOHEUHBIX
BBIPOKEHHUM TOCKH, YTO MPUCYIIE U T1033uu M.
Dusynu.

B mMeHTanpHOCTH TBOPYECKUX JIIOJIEN Cpeji-
HEBEKOBbS BO3HHMKajla CBOeOOpa3Has Tpu-
YUHHO-CJICJICTBEHHAs] CBSA3b KU3HM, BEPHI U
MO33UHM, B WTOTe CIOXUBIIASCS B KaHOH
ucaamckod modtuku. [lo  jormke sToro
KaHOHAa, KM3Hb caMa 1o ceb0s o0iamaeT, B KA-
YeCTBE OCHOBHOI'O aTpuOyTa, HEOIpesesieH-
HOCTBIO, TTOPOKIAIOIIEH MHOKECTBO Mapaiok-
COB, Tepeiadya KOTOPBIX B MOA3UU HE YKJIabl-
BaeTCs B paMKU JIOTUYECKOTO JUCKypca.
Orcroa mpouspactaeT TIJaBHas MapajoK-
cajibHas CYIIHOCTh KaTeropuaabHOW CHUCTEMBbI
uciama — 1706086b, U3-3a TPYJIHOCTEH nepenadu
napajoKCOB KOTOPOW dYacTo mpuderarT K
Metaope W CHUMBOJIM3MY, TPUTYE KaK K
WHOCKAQ3aHUIO, CIIOCOOHBIX  OTHOCHTEIIBHO
TOYHEE OTPA3UTh U BBIPA3UTh JBYXIIAHOBOCTH
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3TOr0 YYyBCTBAa-COCTOSIHUSI (OOXKECTBEHHOE U
npodanHoe). M Bech 3TOT KaHOH UCXOAMI U3
¢atanu3ma, ¢ OJHOW CTOPOHBI, NPHUHHUMA-
FOLLIETO TMOJHOTY MMapaJOKCaJIbHOCTH >KU3HU,
COTKaHHOM u3 1o0pa W 37a, C JApyro —
YBEPEHHOTO B €€ MpEeKpalleHUu BMECTE C
IIpEeKpalieHueM JKU3HU 3eMHOM. IIpormBoc-
TOSTHME €JMHCTBA U MHOT000pasus, poxkJIeHUs
U CMEpTH, A00pa U 37a, Qyalu3Ma, MOHU3MA,
[ilopaqu3Ma — BCero Juilb MpodaHHOe
OCBOCHHME  YCTpOMCTBAa  3€MHOW  KW3HHU,
TpeOyloliee MOCIeIyIOIero rMnepexoaa Ha
YPOBEHb DPEIUTMO3HOM, MHCTUYECKOM, (uio-
coCKOI U MOAITUYECKON pedIeKCuu, BbICTPa-
MBAaIOLIEH MpoTUBOpevalye Apyr  Apyry
cucteMbl kateropuii. Ho Oblio OBl ommoOKoit
CUMTATh, YTO 3TU CUCTEMBI HE CBSA3AHBI MEXKIY
co00i1, MycTh U TPAHCIIEH/IEHTAIBHO, U MEXIY
HUMHU He cylecTByeT cybopauHauus. Ilo
3TOMY Bompocy B cniope mexay I[lnatoHom u
ApucToTeneM HciaM Mpeanoyena MO3ULUI0
MEPBOro, 3aJI0KUBILETO OCHOBBI MPOOJIEMbI
HOMMHAIM3Ma M peaju3Ma, NpPOH3UBIIEH
CBOMM OCTPUEM CpPEIHEBEKOBYIO XPHUCTHU-
AQHCKYI0 U MYCYJbMaHCKyl MbIcib. Koib
CKOPO TakK, MOHSATHO, KAaKOBBIM ObLT BBIOOP
CPEHEBEKOBOT'O TEO0JI0Ta, MUCTHKA, (usocodpa
u noata ([Ipum.2).

«B  atux ycioBHAX,- Kak = 3amedaeT
[etomieB,- 1000Bb, Meyaldb W CTpaJaHUs
4eJIOBEKa HECKOHYAEMbl B €r0 36MHOM JKU3HH,
MOCKOJIbKY B CaMOM JKM3HHU 3aKJIIOUYE€H BONPOC
T00BH, Teyaad W OOophOBL.. A TOTOMY «B
MO3TUYECKOM TBOpuecTBe DPu3ynu BbIpakeHa
JIyXOBHAasl TpeBOTa Myjpela, HCCIEIyIOLIEro
JENUCTBUTENLHOCTh U TPYAHbIE, KOHTPACTUPY-
IOIlME TIOJI0CAa YeJIOBEYECKOro CYIIECTBO-
BaHUs C €ro JII00OBBIO U PAIOCTHIO, JYXOBHOMN
O00ppOOH M TMCHUXOJOTUYECKUMH TPO3PEHUs-
MuU. OTa ¢unocodpckas ckopOb U CTpagaHUs
CBSI3aHBl C TEMHU HECOBEpPUIEHCTBAMU U
MIPOTUBOPEUUSIMH, C KOTOPBIMU CTaJIKUBAETCS
YEeJOBEYECTBO B CBOEM 3€MHOM JKM3HHU, B
HNEUCTBUTENLHOCTU. [Icuxoiiorust 4ejioBeka Ha
BCEX 3EMHBIX YPOBHSAX — YacTHOM, oOIiec-
TBEHHOM U COLMAJIBHOM Cpele, B CBOEM
ATUYECKOM, HPABCTBEHHOM, YMCTBEHHOM U
TyXOBHOM M3MEPEHMUsSX — CTpeMHUTCI K
3peNoCTH, AYUIEBHOMY CIOKOWCTBUIO M Tap-
Monuu. Korna oHu HapyuieHsl, Torna OepyT
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BEpX TpeBora W JylHieBHOe motrpsiceHue. B to
)K€  BpeMs, TpuUBsA3aHHOE K  3emiie
YeJI0BEUECTBO, TJI€ CMEepPTh HeU30ekKHa, UIIET
OecCMepTHYIO U BEUHYIO UCTUHY, U HalTH ee
MOHO TOJBKO Ha MOPAJIbHOM M JYyXOBHOM
ypoBHe. Bennkue XynOXKHUKH, TakKhe Kak
Huzamu, Pymu, Jlante, FOnyc Dmpe u ®@usy-
7Y, 4aCTO CO3J]aBajii B CBOMX MPOMU3BEICHUSIX
XYJI0’KECTBEHHOE  BOIUIOIIEHUE  TOJI00HBIX
neHHoctei» (28). B ucrounmke (30),
MPUBOJSTCS CBEIECHHUST O TOM, 4YTO YacToe
ucrnosp3oBaHue Du3ynu ITOOOBHBIX TEM B
CBOMX CTMXaX MpPHUHECIO €My MpPO3BHUIIIE
«nosma 11066y Cpeu YUEHbIX, CO3JaBABLIETO
B SI3bIKE «MHOTOCIOMHYIO CTPYKTYpy» MOC-
PEACTBOM «YMEJOro MCIOJb30BaHUsl MeTadop
Y MUCTUYECKUX CUMBOJIOBY.

W3 dero poaunack U M3 YEro MOXKET
poauThCsl MO0OBB: U3 Xaoca WM Topsiaka?
JIto00Bb B TeHe3uce, BEPOSITHO, MOXKET UMETh
o0a HayaJsia, HO pe3ynbTaThl OyAyT HE TOJBKO
MPOTUBOMOJIOKHBI JIPYT APYTY, HO U TMOPOXK-
JIlaTh TMPOTUBOPEUYUBLIE COCTOSIHUSI AYLIU U
Mbicnu. [ope, Oonb, OencTBue, cTpajaHue,
CKOpOb U TO030p, COMPOBOXKIAIOIINE THOO0Bb-
CTUXHUIO, TOPOXKJIECHHYI0 XaoCOM, MapajioK-
CaJbHBIM 00pa3oM caMu MOPOJAT: PaaoCTh,
0J1a)KEHCTBO, CIOKOMCTBUE-HUPBaHy (rapmo-
HUI0), BEUHYIO cjaBy (1mo3op MemkHyHa mopo-
JIJT €70 BEYHYIO CJaBy).

Tak ke 1M OOCTOUT JeJI0 ¢ JI0OO0BBIO,
NopokJaeHHOW  mopsinkoM?  Moxker  oHa
nepepoauThesi B Xxaoc? JItoOOBb He YKIabl-
BaeTCs B €JMHBIM XPOHOTOI: SIBHO CTPEMJICHUE
T00BU MPEOI0NIETh BpeMs, JTI000Bb — OJMH U3
HEMHOTHX (EHOMEHOB, TIOCTOSTHHO CTpEM-
AIUXCS K BEYHOCTH, OHA BCErja He 3aBep-
IeHa B TMPOCTPAHCTBE 3eMHOM >ku3HU. OHa,
cornacHo BceM CpsileHHbIM KnHuram, HeOec-
HOTO MPOUCXOK/ICHHUs, BPEMEHHO CITyIlleHa Ha
3eMJII0, ¥ HE MOXET IMOJHOCThIO pean3o-
BaThCsl HA HEM, a MOTOMY BHOBb BO3BpallaeTCs
B CBOIO mpapojuHy. OTCloJja MHOTHE MPOTUU-
Bopeunsi. Kak u modemy J11060Bb OblIa MOJIA-
peHa Angamy u EBe? He 3a cuer nu HOBOrO
3HaHMSs, paspymusiiero ero Jro6osp k Enu-
HOMY U OINPOKHHYBIIETO €ro M3 UIeeallbHOTO
Pas na marepuansuyto 3emito. M Bes uctopust
YeJloBeYecTBa C TOTO MOMEHTa — ATO CTPEeM-
JIEHWE BO3BpaTa B YTepssHHbIM Paii, mocpenct-
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BOM PEJTUTUH, MUCTHKH, HUITOCO(UH, TOIZHH.

Tak B MHUCTHKE CYOBEKT TO3HaHUS
BbIOMpAET B KauecTBE OOBbEKTA TaK UM MHaye
Ha3zbpiBaeMblii CakpaiabHbIi AOCOIIOT, JTOCTH-
raeMblii (IIO3HaBaeMblil) C MOMOIIBIO JIIOOBU.
«I dynnameHTOM U1 JOCTHXKEHUS 3TOTO
YPOBHSI B MHUCTHUKE MOXKET CIIy>)KMTh JII00OBb
Kak MeTtaduznueckuil npuHuun. Ecau naBate
omnpejeleHue JIIOOBU € TOYKU  3pEHUS
MICUXOJIOTHH, TO OHA MpPEJICTaHET Nepes HaMU
KaK YyBCTBO CWJIbHOM TPUBA3aHHOCTH K
00BEKTY, »XKelaHue o0sagaTb MM WU, O
KpaliHEe Mepe, CTpeMJIEHUE K IOCTOSSHHOMY
KOHTaKTy ¢ HUM. OJHAKO 4YyBCTBEHHasl CTO-
pOHa JI00BU B MMCTUYECKUX TPAAULMIX XOTh
U HE OTBEpraeTcs, OJJHAKO OTXOJUT Ha BTOPOM
IUIaH, 3a4acTyl0 BBINOJIHASL POJIb BHELIHETO
BBIPQ)KEHUS, ONpPEIMEUMBAHMs JIIOOBH MOJ-
JIUHHO MUCTHYECKOI» (23).

MHucCTUK, IPU 3TOM, B CBOUX KOTHUTHUBHBIX
MCKaHUSX TIOCTOSIHHO CBOJUT BCE BO3MOXKHbBIE
npeaMeThl (KaKk eCTECTBEHHOM, Tak U 330TepH-
YEeCKOW YyCTaHOBKH), B TOM YHCJIE COOCTBEHHOE
CO3HaHUE U camoco3HaHue Kk Enunomy «Cak-
paibHOMY B ero uucrom Buae» (23). B
UCIIAMCKOM MHUCTHMKE 3Ta MpPaKTUKa, KaK Mbl
yK€ OTMEeYalld, MOPOXKJIAET MPAKTUKU «Tpe3-
BOI0», «IbSIHOI0» M, BO3MOYHO, «CPEIUH-
HOT'0» OIbITa, KaXAbId M3 KOTOPBIX MpPETEH-
nIyeT Ha oOmananue VcTuHOM.

BaxxHo 3aMeuaHue, cOrilacHO KOTOPOMY «B
TPAHCLIEHEHTHO-UMMAHEHTHBIX  TPaULIMSIX
T1000Bb cOCOOCTBYET TpaHC(hOpPMaIlUU HECO-
BEpIICHHOW YeJIOBEYECKOW JIMYHOCTU 0
o0pa3y W mnojaobuio coBeplieHHOH boxect-
BeHHOU Jluunoctu» (14, Ilpum.3). Ilpu stom
TpaHchopMHUpyeTcss M caMa J0OOBb, Tepss
¢buznyeckoe, IPOTUUYECKOE HAyajo W TpHU-
oOperasi Hayalo IUIATOHUYECKOE, TYXOBHOE.

CuuTaercs, 4To0 B MyCYJbMaHCKOM MUCTULU3-
Me BIIIOOJIEHHBINH — MY»KYHMHA, a BO3/TI00IEeHHAs
(boxkecTBEHHOE) — JKEHIIMHA, MPUBOAUTCS
MHeHne M6H An-Apabu, coriacHO KOTOpOMY
«co3epuanue bora B okeHmMHEe — [17d
MY>KUUHBI| Haubojee TMOJIHOE U  COBEp-
neHHoey». «OTIMYUTENbHOH O0COOEHHOCTHIO
cypuiickoil MHCTUKHU SBISE€TCS BOCHpPUATHE
AbcomoTra Kak BorionieHus1 JKeHCTBEHHOCTH.
B ngpyrux wMucthueckux Tpaauuusx bor
ABIIIETCS ~ MYXXCKMM  HayajoMm, a Jylia
BIIIOOJIGHHOTO MHCTUKA — XeHCKuM. OJHaKo
cy(u3M HUKOTIA HE JIOMyCKaeT IPOTUYECKOTO
oTHoweHus K bory. MucTtuka ucnama Bceraa
OKpallleHa JyXOM BIIFOOJIEHHOCTH, HO B Hel
HUKOTJIa He UJET peub o Opake, Kak, Hampu-
Mep, B XpUCTUAHCKON «MUCTUKE HeBecT». [lo-
HATUSl «KEHHX» U «HEBecTa» B cy(dusMe He
UCTIONB3YIOTCS» (CM. 14).

TakuM 006pa3oM, MOXKHO KOHCTaTHpPOBATb,
4TO (heHOMEHAIbHOE PAaCIpOCTpaHEHUE TMOHsI-
TUsl J1IOOBH B MEHTAJIBHOCTH CPEJHEBEKOBOIO
4eJIOBEKa CBS3aHO, BO-NEPBBIX, C MPEIIEeCT-
BYIOIIEH aHTUYHOW NPAKTUKON IIHMPOKOTO
oOpallleHus1 K 3TOMY MOHSTHUIO, NPEBpAlllEHUE
€ro B KaTEropui0 PEeIUrHO3HOT0, MUCTHYEC-
KOTO ¥ (UI0CO(CKOTO MBIIIIEHHS, BO-BTOPBIX
WHKOPIIOPALIMIO 3TOTO TMOHSATUS B CHUCTEMO-
00pa3yollyl0 4acTh PEIUTHO3HBIX JOKTPUH
MOHOTEM3Ma (XpUCTHMAHCTBA U HCJIama), B-
TPETbUX, B HEYCTAHHOM METAaHWU MO3THUYEC-
KOrO MbILIUIEHUsT Mexay mnpodaHHod u bo-
JKECTBEHHOW JII0OOBBIO, BBI3BAHHOM Mapa-
JIOKCaJIbHOM NpUpPOI0ii 3TOro (heHOMeHa.

Bce T 0coOGeHHOCTH TH0O0BM T€HHAIBHO
npencrabul Myxammen Pusyiam B CBOEM
TBOPYECTBE.
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IMpumeuanue 1: «llo’3uss @u3ynu HAMOJHEHA SMOIMSAMH, YyBCTBEHHOCTHIO, TadocoM, MesaH-
XONHeH, claaJkod Mevaablo U MpauyHbIMU pa3MblllIeHUsMUA. OH BbIpakaeT CTpaJaHHsl 4Yello-
BEYECTBA, T'OCHOJICTBO Ciyyass M OLIMOOK, OTCYTCTBME CHPaBEIJIMBOCTH M TpPareaui0 CyabOBbl.
«["onoc, yucThId, KaK JyHHBIH CBET, OOrarelii mevanblo, TBEpAbI B UCTHHE, MOET B €ro oJax u
JlI0Ka3pIBaeT cuiy ero crtpactu» (emupens); «Hem Oosbliie uyeaoBeK JIOOUT, TeM OOJjbllE€ OH
ctpaaaer. Cymma BO3MOXHOIO ropsi Ul KaXJI0i AyIIN MPOMOPLUHOHAIbHA CTENIEHN €€ COBEPIICH-
ctBa. CTpasaHue HEOOXOIMMO Il CO3PEBAHUS JUYHOCTH. B MUCTHUECKON TEPMUHOIOTUH JTHOO0Bb
U 00nb ABISAIOTCS CMHOHMMaMu. ToT, ube cepjle MOCBALIEHO cily)keHuto bory, nomken 6e3 cop-
poraHus NEPEHOCUTD BCIO 00JIb U CTPaJiaHUE, KOTOPBIE MOYKET MPUHECTH 3TO CIYKEHUE) (TaM kKe).

IIpumeuanue 2: Jlemupens numer o Ouzynu: «CTpeMsach K CMEpPTH, OH SIBHO KaXAET TOJIbKO
n30aBlieHUs] OT YCTaJOCTM MaTepUalbHOTO CYIIECTBOBAHHMS, KOTOpPOE OH OIIYIIAeT Kak
MpensTCTBUE Ha MyTH K OecCCMEpPTHOM KU3HHU, KOTOpas U ecTh Mt000Bb. Eciin Obl cMepTH He ObLI0,
n000Bb He obnajana Obl TaKUM KauecTBOM; MO0 MMEHHO cMepTh JenaeT JitoOoBb LieHHOW. Ilo
MHeHUI0 Du3yiu, CMepTh - 3TO HE MPOTHBOIOJOXKHOCTh WM Bpar >KU3HM, a HEoO0XOoAuMoe
JonojsHeHue. VICTUHHBIN Bpar ayxa )KU3HU - HE CMEPTh, a Cyib0a, KOTopasi IPOTUBOCTOUT JIIOOBH, a
cienoBarenibHo, M ku3HU. JKanmoba @usynum Ha caMOoM  Jlel€  HampaBlieHa HE TMPOTUB
BO3JII00JIEHHOT0, a MPOTUB CYAbOBI, KOTOpasi HUIKOMY HE BEpHay.

IIpumeuanue 3: «YHUBEpCalbHBIMU OCOOEHHOCTSIMM MHUCTHYECKMX TpaJuLIUK  sBisSeTCS
yTBEpKJIEHHE, YTO YEIOBEK OJTHOBPEMEHHO NMPUHAJIEKHUT JBYM MUpPaM — MeTapU3nuecKomy (MUPY
JyXOBHOTO AOCOJI0Ta) U AMATEKTUYECKOMY (MUPY MaTepHUalbHBIX, UM (EHOMEHAIbHbBIX BELIEH).
YenoBek sBisieTC NapaJOKCalbHBIM E€IMHCTBOM «TBAPHOT0» M «HETBAPHOI0», BUAMMOIO H
HEBUJIUMOTO, YTO CO3J/IaeT JiBa «S» dyenoBeka - BHENIHee (TeJleCHOe) U BHyTpeHHee (nyxoBHoe). Kak
CJIEJICTBHE MPOUCXOAUT (OPMHUPOBAHME JIBYX THUIIOB CO3HAHMS — 3rOLIEHTPUYECKOTO M Mpoc-
BETJIEHHOT0. OCOOGEHHOCThIO 3rOLIEHTPUUYECKOTO CO3HAHMs SIBISIETCS €ro upe3MepHas KOH-
LHEHTpalMs Ha MOTPeOHOCTSIX MaTepHalbHOro Tela, YTO CHOCOOCTBYET Ppa3BUTHIO 3roM3Ma,
CTPACTHBIX COCTOSIHWM, HEYIOBIETBOPEHHOCTH, pa3jMuYHbIX BUIOB cTpaxa. Ha ypoBHe auanek-
TUYECKOTO MHpa YEJIOBEK OKA3bIBAECTCA B IJIEHY CyOBEKTHO-OOBEKTHBIX OTHOLIEHWH, KOTrZa MUD
TepsieT 1eJIOCTHOCTh, pachafaercds Ha «MOE» M  «4yXKOe», CTaHOBUTCS BpaxAeOHBIM MU
OTYYXJEHHBIM. JTOLUEHTPUUYECKOE CO3HAHHE TMOPOXKIAET SrOMCTUYECKYI0 JI0OOBb, KOTOpas
OTJIMYAETCS UYYyBCTBOM COOCTBEHHUYECTBA, CTPEMJIEHHEM BIJIACTBOBaTh WM MOTUUHSITHCS» -
Kuprtyena H. C..

Rayei: f.e.d.,prof. Obiilhason Abbasov

Gondorilib: 22.09.2024 Qabul edilib: 27.09.2024
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XULASO

“Leyli vo Moacnun” asari Fiizuli yaradiciliginda shomiyyatli yer tutaraq sairin hoyata, insana miina-
sibatini, dini, oxlaqi, falsofi goriislorini hortorafli oks etdirir. Sair bu mévzunun mohz irfani ideyala-
rin1 ifado etmok tiglin bir vasito oldugunu geyd edir. Buna goro do “Leyli vo Macnun” masnavisi
Fiizulinin romz, mocaz ortiiyti altinda gizlonmis fikirlorini agmaq, onun daxili diinyasini, lirik ya-
santilarini duyub dork etmok tigiin oan yaxs1 monbadir.

Bu masnovi Filizulinin “Matlos iil-etiqad”, “Sohhat vo Maraz”, “Haft cam” kimi folsofi asorlorindo,
gosido vo qitalorindo ifado olunan dorin elmi-nazari, irfani fikirlori, eloco do gozallorindoki lirik
duygular1 6ziinds birlosdirir.

Osar avvaldon axiradok vahid bir sistem osasinda vohdasti-viicud falsofasinin osas miiddoalarini
0ziinda oks etdirir, tasavviifiin folsafi vo nozari asaslarina soykenir.

Acar sozlar: “Leyli vo Mocnun”, tosavviif, vohdati-viicud, hiisn, esq

SUFISM AS THE MAIN IDEA DIRECTION OF FUZULI’S “LEYLI AND MAJNUN”

Nazakat Mammadli
Institute of Manuscripts named after Muhammad Fuzuli of ANAS
Department of the Study of Turkic manuscripts
Phd, Associate Professor
ulya98@yahoo.com.tr
https://orcid.org/0000-0001-8108-0521

ABSTRACT

“Leyli and Majnun” occupies an essential place in Fuzuli's literary works, and comprehensively ref-
lects the poet's attitude to life and humanity, religious, moral and philosophical views. The poet un-
derlines that this masnawi means a key to express his mystical ideas. Therefore, the masnawi “Leyli
and Majnun” is the best source for discovering Fuzuli's ideas hidden under the cover of legends,
symbols, and metaphors, for hearing and understanding his inner world and lyrical experiences.

It combines the scientific-theoretical and philosophical ideas of the poet in his other literary works
such as “Matlau’l-Etigad”, “Sahhat and Maraz”, “Haft Jam”, kasidas and poems, as well as the lyri-
cal feelings in his ghazals.
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From the beginning to the end, the masnawi reflects the main terms of the philosophy of unity of existence
on the basis of a “vahdat-i vujud”is based on the philosophical and theoretical foundations of Sufism.
Key words: “Leyli and Majnun”, Sufism, Vahdat-i Vujud, Beauty, Love

CY®U3M KAK OCHOBHOE I/I‘JI[EI‘/'IHOE HAITPABJIEHUE ITO9OMbI ®HU3YJIN
«JIEMJIM 1 MEZKHY H».

Ha3zaker Mamenjn,

JIOTICHT, TOKTOp rmocoduu no dusosoruu,
WuctutyT pykonuceid umenn Myxammana @uzynu HAHA,
OTJIeN U3YYeHHsI TIOPKCKUX PyKOMuUcei
ulya98@yahoo.com.tr
https://orcid.org/0000-0001-8108-0521

PE3IOME

[Tosma “Jleitnu u MekHYH” cuMTaeTcs BEpIIMHON TBopUYecTBa PU3YJIM U 3aHUMAET BaXKHOE MECTO B
€ro TBOPUYECTBE, BCECTOPOHHE OTpakasi OTHOLIEHHE M0ATa K KU3HHU, €r0 PEIUTMO3HbIE, MOpPaJIbHbIE U
¢bunocodcekue B3rasAbl. [109T mogyepkrBaeT B ’TOM MacHaBHU KIIIOY K BBIPQXKEHUIO €r0 MUCTHUYECKUX
uaeil. Macnasu “Jleiinu 1 MexHyH” BIsS€TCS JTyUIIUM UCTOUYHUKOM AJIs1 pacKpbITUs uaen Ouzynu,
CKPBITBIX TOJ| MOKPOBOM JIET€HJl, CUMBOJOB W MeTadop, MOHUMaHHs €ro BHYTPEHHEro Mupa u
JUPUYECKUX NepexuBaHuid. OT Havana 10 KOHLA MacHaBU OTPa)KaeT OCHOBHBIE WJEU “Bax/aTu ajlb

BYKYA” U onpaeTcs Ha punocodcko-TeopeTuuecKre OCHOBHI cydu3ma.

B mnoome

«Jleitnu 1 MemKyH» COYETAIOTCSl HAay4HO-TEOpEeTHYecKHe W (UIOCOpCKUe HIIEeH,

nepeaaroTes IUPUIECKUE YyBCTBA MT03TA, OTPAXKEHHBIE U B APYTUX JINTEPATYPHBIX TPOU3BEICHUSX,
Takux kKak “Marnayns-Otukan’, “Caxxat u Mapaz”, “Xadr [xam”, a Takke B Kachluax,

CTUXOTBOPCHUAX U I'a3CJIsAX.

Karouessbie cioBa: “Jleitnu u MemxHyH”, cypu3m, BaxaaT allb BYKY/I, KpacoTa, JIloOOBb

GIRIS

M. Fiizulinin “Leyli vo Macnun” asarinin
tosavviiflo bagliligi barado odabiyyatsiinas-
ligda bir ¢ox fikirlor mévcuddur. Bu poemani
onun asaslandigt mistik romzlor sistemindon
ayiraraq orta asr feodal ger¢akliyini ifado edon
bir asar kimi galoma veran sovet todqiqatcilar
ilo borabor, ona tamamilo falsafi baximdan
yanasaraq real zomindon konarda gotiiron
alimlor do osora miioyyon monada birtorofli
qiymat vermis vo onun sanat abidasi kimi poe-
tik doyoarlorini, badii moziyyatlorini bir nov
kolgado qoymuslar. Bunlardan forgli olaraq
sairin yaradiciligindaki bu osas ideya istiqgamo-
tini diizglin qiymatlondiron tadqiqatlar da
moveuddur (Bax: 1, 8, 9, 10, 14, 16).

Nozorimizcea, Sorq folsofi fikir tarixinin on
boylik nailiyyatlorindon biri olan tosovviif
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ideyalar1 sairin yaradiciliginda xiisuson do
“Leyli vo Macnun” asorinde 6ziino moxsus
diinyaduyumu, tofokkiir siizgocindon kegorok
Oziinomaxsus fordi tozahlirlinii tapir. Sairin
hayat1 haqqinda alimizds olan molumatlara vo
onun asarlaring, xilisusan da qisa falsafi sorhlor
soklindo olan “Matla {il-etiqad” asarinog asasan,
Fiizulinin qadim hind, yunan falsafasi, eloca do
dovriiniin folsofi coroyanlarina dorindon balad
oldugu fikrina golirik. Fiizulinin miiasiri ©hdi
Bagdadi “Giilson iis-stiora” adli mashur tozki-
rosindo sairin torigot ohli oldugunu gati sokilda
bildirir: “Mdvlana Fiizuli... peyraviyi-haqigot
vo ohli-torigatdir” (Bax: 3, s.251). Sairin hansi
bir torigatlo baglilig1 haqqinda slimizds heg bir
dogqiq molumat yoxdur. Osorlori lizorindoki
arasdirmalarimiz zamani sairin molamaoti tori-
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gatlerindon birina aid oldugu fikrino goldik.
Bunu sairin toxolliisii do toasdigloyir. Sairin
“Leyli voa Macnun” asari do onun tasavviifi go-
rlislorini bariz bir sokildo oks etdirir.

Tasavviif “Leyli vo Macnun” asarinin
asas ideya istigamati kimi

“Leyli vo Macnun” asari dibagadon tutmus
(lahi, Leyliyi-sirri-haqiqot soraperdeyi-vohdaot-
don igtizayi-zithur edib...) son misralaradok
(izharo golib riimuzi-vohdot, vohdotdo tamam
olur hekayat) vohdati-viicud falsafosini, mohab-
bat yolu ilo Tanriya qovusmagi, bu yolda insan
ovladinin ¢okdiyi azab vo masaqqatlori oks etdi-
rir. Sairin dediyi kimi, “Leyli vo Macnun”
dastan1 bu haqiqati ifads etmak tictin bohanadir:

Tutsam talabi-haqiqata rahi-macaz,

Ofsana bahanasi ilo arz etsom raz,
Leyli sababila vasfin etsom agaz,

Mbacnun dili ilo etsom izhari-niyaz (4, s.10).

Macnun Leylinin gézalliyindon aldig: diin-
yavi, yani macazi hozzlordon hoqigst gdylorino
yliksalir. Leylinin masum ¢Shrasindo Macnunu
heyran edon bu gozallik Hagqa yonalon yolun
baslangicidir. “Hor sey axtarildiqda tapilir,
ancaq bu dostu (Tanrmi - N.M.) tapmadan
axtara bilmozson™ (13, 5.163)

Macnun da Leylinin {iziinds tapdigi Haqq1
omrii boyu axtarir vo bu ozabli axtariglar yolu-
nun sonunda haqigoto qovusur. Osaords sair
Macnunun anadan olmasini onun ruhlar als-
mindan bu fani diinyaya golmaesi, “Hobsi-be-
don” i¢indo dustaq olmasi, azadligini itirmasi
kimi tosvir edir. Osl vatonindan ayrilan ruh bu
diinyada goribliya diisiir.

Ey ruh ki, cami-cahl edib nus,

Hiibbi-vatan eyladin foramus.

Kim saldi soni bu tong raho,

Xandan diisdiin bu damgaha?(4, s.20)

Maocnunun anadan olanda aglamasi da elo

bu itirilon azadligin hasratli nalssidir. (Yoni ki,
viicud dami-gomdir; Azadslorin yeri adomdir
(4, s.46)). Mocnun esqin ozabli yollarindan
kecib kamala dolduqda biitiin varliqlarin
yalniz Tanr1 varligi ilo var oldugunu dork edir,
Oztindon Allaha dogru sofor edir. Macnunun
tosovviifi yolgulugun romzi olan bu sofari onun
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Tanrmin birliyini, tok vo yegano olmasini tos-
diq etmosina gatirib ¢ixarir. Osari tamamlayan

Tarixina diigdiilar miivafiq,
Bir olmagq ilo ol iki asig (4, s.225)

- misralar1 asorin yazilma tarixini bildir-
moklo yanasi, bu haqiqoti bir daha siibut edir
va vahdati-viicudun sokli tozahiiriinii bildirir.
Fiizuli osorin avvealindo oxucuya mocazi bir
esq dastanindan deyil, “Esqi-obadi” vo “Hiisni-
ozoli”’don bir asar yazacagini soyloyir. Dibago,
osorin  ovvolindoki {i¢ riibai, Allahin vao
peygomboarin sonino hasr olunmus gosidoalar,
nat vo minacatlar asarin asas ideya istiqgamatini
miiayyan edir. “Leyli vo Macnun” dastani bu
hissalorde qoyulmus folsafi masalalorin, tosav-
viifi — irfani ideyalarin agilisina xidmot edir.
Buna goro osordoki tesovviifi istilahlari,
onlarin ifads etdiyi folsofi mazmunu agmadan
osori dork etmok olduqca ¢otindir. Osor bas-
dan-basa panteizm folsofosino osaslanmisdir.
Sufilor bu folsofoni “xuda dor home ca” (Allah
har yerds) kimi saciyyslondirirlor (12, s.145).

Tosovviif  folsofosino  osason  biitiin
yaranmiglar yaradanin varligina bir siibutdur.
Kainatda olan har sey Allahin qiidratinin toza-
hiirtidiir. “Leyli vo Macnun” asari do bu
ideyaya sOykonir. Odur ki, asordo vohdati-vii-
cud folsofosinin  osasinda duran  “tovhid”
anlayisini agiqlamaq vacibdir.

Tovhid arab soziidiir vo Allahin “birliyi go-
bul etmok” demokdir. Tovhidin soriotdo mona-
s1 Tanrinin var oldugunu, birliyini, qlisurlardan
xali, kamal sifstlorino malik oldugunu, oxsari,
banzari olmadigini dork etmakdir. “La ilaha il-
lollah, Muhammad ar-Rasullallah” kolmasi so-
ri tovhidin ifadosidir. Sufiloro gors, tovhid
Allahin vohdaniyyatini, tok va yeganaliyini
dork etmak, ondan basqa heg¢ bir varliq tanima-
maq, 6z varligin1 onun varliginda yox edarok
onun varlig ilo var olmaqdir. Tasovviif v fal-
sofasinin ardicillaria goro, tovhidin ti¢ marha-
lasi vardir: 1) Tovhidi-ofal, 2) Tovhidi-sifat, 3)
Tovhidi-zat.

Tovhidi-ofal salikin hor isi Tanr sifatlori-
nin bir zihuru oldugunu bilmasidir. Bu
diinyada goriilon biitiin islor Allahin sifatlori
ilo six baghdir.

Tovhidi-sifat biitlin sifotlorin Tanriya mox-
sus oldugunu bilmakdir, yoni bu diinyada
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meydana ¢ixan biitlin xiisusiyyatlor, insan xis-
lotindoki biitiin fordi cohatlor ilahi sifatlorlo
olagadardir.

Tovhidi-zat morhalasindo iso salik har
seyin mocazi bir varligla var oldugunu, biitiin
sifatlorin Tanr1 zatinin tocallisi oldugunu bilir,
Tanridan basqa he¢ no gérmiir. Hor seyin Oqli-
Kiilliin zarrasi oldugunu yens ona dénacayini,
biitiin var olanlarin onun varligindan basqa bir
sey olmadigini dork edir. Tovhidi-zatin marho-
lolori - monasi “bilis, gorlis vo olus” demok
olan “Elm ol-yaqin”, “Eyn ol-yaqin”, “Hoaqq
al-yaqin” Macnunun hayatinda 6z aksini tapir.

Elm ol-yoqin morhalosindo Macnun iigiin
osas mosalo “sirri-qeyb”in agilmasi, “Leyliyi-
sirri-haqigotin  sarapordeyi-vohdotdon iqtizayi-
zithur” etmosidir. Xaliq ilo maxluqu ayiran por-
donin ortadan qalxmasinin romzi olan bu hal to-
sovvilf istilahlarinda “Tacalliyi il-miikagifs™ ad-
lanir. Tasavviifdo ruhun alomi-arvahda dorddon,
quissaden azad olaraq bilmazlik (gaflot) halinda
ikon ilahi hiisno asiq olmasi ilo insanin bagsori
gozalliklora vurulmasi, diinyavi, real bir esqlo
sevorok rahatligini, asudoliyini oldon vermosi
ilo alagalondirilir. “Elm al-yaqin morhalasi qof-
lat gecosinin isiglanmasindan, yoni “Leyliyi-sir-
ri-hogigatin  tacolliyi-comali ilo fozayi-surati
miizoyyon etmosi’ndon baslayir. Yoqin nuru
salikin golbindan biitlin siibhalori tomizlayarok
onu Tanr1 nuru ils isiglandirir.

Elm al-yaqin marhoalasinds salikin asaslan-
dig1 elm va biliklor Eyn al-yaqin marhalasinda
onun goalbindon silinir. Ilahi esq doryasinin do-
rinliklorine dalan asiq liclin artiq elm va bilik
faydasizdir. Insanin fiziki gérmo, bilmo qabi-
liyyatlori burada onun isino yaramir. Tosadiifi
deyil ki, Macnun soylayirdi:

Elmi-xata omriin eyloyib sorf,

Mbasq etmis idi homin iki harf.

Bir safhada “lam”ii “ya” miikorror,
Yazardi, onu qilardi azbar.

Kim, bu iki harfdir muradim,

Rovsan bular iladir savadim (4, s.54).

Macnunun Elm al-yaqin marhalasinds, yani
maktobds dyrondiyi elmlor Leylinin esqi natico-
sinda onun beynindon silinir, yadinda qalan
ancaq Leyli adinin harfloridir. Sufilora gora, bii-
tlin diinyavi elmlor insanin Allah1 dork etmasino
xidmat etmolidir. Monavi inkisafin miisyyon
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morhalasinds ilahi hoqigatlori dork etmoya artiq
fiziki duygularin vo diinyavi elmlorin yolu
olmadig1 zaman daxili duygular, qalb gozii (basi-
rot) foaliyyato baslayir. Bu artiq salikin “Eynol-
yaqin” marholosino godom qoymasidir. Bu dovr
Maocnunun moaktobi tork edorok sohralara iz tut-
masi, daxili axtaris, ruhi tiziintiilor, sonsuz ozab
va iztirablar dovriine daxil olmasi ilo xarakterik-
dir. Bu ozab vo iztirablar naticasinds Macnun
artiq kainatin mahiyystini dork etmoyo, varligin
osasini aramaga meyl edir. Mocnunun monavi in-
kisaf yolu diiz xotlo getmir. Bu yol ti¢iin hisslorin
qabarma va ¢akilmolorindon dogan toraddiidlar,
yanilmalar, enis vo yoxuslar sociyyoavidir. Onun
bir muiddst sohrada Leylinin viisalin1 arzulamast,
hotta Nofoldon onu bu viisala ¢atdirmagi xahis
etmasi, Nofalin komoyina imid baslomasi va s.
hadisalor dediklorimizs siibut ola bilor. Lakin bu
hal miivaqgatidir, golb gozii agilmis Macnun
artlq diinyaya ovvalki nozorlorlo baxa bilmir.
Onun  diinyagoriisii ~ otrafdaki  adamlardan
tamamamilo forglonir. Buna goro do Macnun ona
komok etmok istoyan Nofal ordusu ilo vurusaraq
Leyli gobilosini miidafio edir. Normal tofokkiir
prizmasindan yanasdiqda Macnunun divanasliyi-
no dolalot edon bu hadiso mahiyyat etibari ilo
onun Leyliyo fiziki, real qovusmasmna mane
olduguna vo onu yeni-yeni ozablara salaraq mo-
novi inkisafin sonraki marhololorini kegmoya
maocbur etdiyino goro kamillosmo yolunda zoruri
bir harakatdir, yani aslindos Macnunun aqilliyina
bir siibutdur. Macnun basqa ciir edo vo Leyli go-
bilosino garst ¢ixa bilmozdi. Bu Moacnun {i¢iin
0zi-6zlino qars1 ¢ixmaq olardi. Macnunun Leyli-
ni onun daxilina salmagi, iki surati bir etmayi
mobudundan, Tanridan xahis etmasi, “sidq ilo
minacat etdiyi”no qodorki biitiin hadisslor Eyn
al-yaqin morhalasindaki olduqca miirokkob, zid-
diyyatli proseslari oks etdirir. Somimi yalvariglari
ilo Allahdan diladiklarini alds edan, zahiri Leyli-
nin viisalindan ol ¢okarok hoqiqi Leyliys qovusan
Moacnun artiq Hoqq ol-yaqin marhslasine daxil
olur. Hoqq ol-yaqin morhoalosi Haqq asiqinin
Tanr1 varliginda yox olmasi, ilahi ilo vohdatdo
bulunmasidir. Macnun Leylinin viisalindan im-
tina etdiyi zaman o, maddi alomdon tamamilo
tocrid olunaraq ilahi mahiyyats qovusmusdur
(Bax: 11)
Tasovviifds ilahi hagigatlori kasf va siihud

(sahidlik) yolu ilo, yoni zahiri, fiziki qabiliy-
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yatlorlo deyil, daxili duygularla dork etmoyo
osaslanilir. “Leyli vo Mocnun”da da Leyli
Mocnunun daxilindadir. “Leyliyi-haqiqi” ilo
obadi vohdatdos olan Macnunun zahiri Leylinin
visalina ehtiyact yoxdur. Macnun Leyli ilo
onu ayiran baslica maniyoni, maddi alomi,
cismani istoklorini aradan gotiirmusdiir. Miito-
sovviifloro gora, insanin maddi varligi, onun
0zii ilo ilahi mahiyyati arasinda bir maniyadir.
Bu maniyonin aradan gotiiriilmasi iso monavi-
ruhi inkisaf yolu ilo basori ehtiraslarin fovqiinoe
yliksalmoklo miimkiindiir. Tosovviif folsofasi-
nin osasini tagkil edon bu fikir “Leyli vo Mac-
nun” asarindo do 6z oksini tapmisdir. Bu osar-
doki Tanr1 haqigatlorini, xaliq vo moxluq mii-
nasibatlorini agmagq ti¢lin dibagadoki “Tacalli-
yi-camal” anlayisina xiisusi fikir vermok la-
zimdir. Tacalla (A>3) sdzii “oyan olma, goriin-
mo, zahir olma, tozahiir etmo” demokdir. To-
sovviifdo bu anlayis Tanr1 maddi alomds ilahi
mahiyyatin tozahiirii anlaminda islonir. Tasav-
viifi traktatlarda tocollanin asason ti¢ novii gos-
tarilir: 1) Tacalliyi-comal, 2) Tacalliyi-calal, 3)
Tacolliyi-komal (3, s.37).

Nofsini 6ldiirmtis, cismani varligindan azad
olaraq “foqr” martobosing yiiksalmis salikin (mo-
navi yolculugun bu morhalassinds o, “faqir, faqi-
ri-hoqiqi” adlanir) ruhi voziyysti bu ti¢ hal daxi-
linds olur: Ya halsti-miisahideyi-tocalliyi-coma-
li, ya halati-miisahideyi-tocalliyi-colali, ya haloti-
miisahideyi-tocalliyi-komali (3, s.38).

Bu zaman salikin hali iki dorya — “Bohri-
sifat” vo “Bohri-zat” arasinda bir barzoxo ban-
zadilir. Zat vo Sifat — mahiyyst, mogz vo onun
xiisusiyyatlori haqigat yolgusunun kegirdiyi ru-
hi moqamlarda oksini tapir. Sufilora goro, ilk
moqam - miisahideyi-tocalliyi-comali, isa pey-
gomborin moaqamidir. Haqq nurunun salikin
tirayina diismasi bu mogamdan baslanir. Mac-
nunun Leyliyo asiq olmasi, moktob sohnolori
onun bu mogamda oldugunu géstorir. Isa Mo-
sihin sifatlori bu magamda 6z oksini tapir. To-
colliyi-comalin osas xiisusiyyatlori métadillik
vo riyazatdir.

Ikinci mogam Musa peygomborin mogami-
dir. Bu morholodo salik ti¢lin biitiin sifotlor
aradan qalxir, zahiri vo batini, dini vo diinyavi,
asli va arizi, kiifr vo iman, var vo yox qalmur.
Macnunun
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“Oylo sarmastam ki, idrak etmazom diinya nadir;
Mon kimam, saqi olan kimdir, meyi-sahba nadir?”

- matlali gozali onun moahz tacalliyi-calal
mogaminda oldugunu gostorir.

“Faqiri-haqiqi” bu diinya zoncirlarindan,
nofsindon azad oldugda viicudunun yoxlugunu
haqg-tealanin viicudunun doryasinda qorq et-
dikdon sonra kamal mortobasine yiiksalir. Sali-
kin tacalliyi-kamal mortobasine yetmasi onun
0z varligini butiinliiklo Allaha vermasidir:

Canini canana vermakdir kamali asiqin,
Vermamak can, etiraf etmak garak nogsanina

(4,5.182).

Kamal martabasi camal vo calal 6ziinds bir-
logdirir vo manavi yolgulugun on yliksok zirvasi-
dir (6vci-siiluk). Bu sifot Hozrot Mohommadas (9)
moaxsusdur. Tesadiifi deyil ki, asaorin dibagasi
“Leyliyi-sirri-haqigatin tacalliyi-comali ilo foza-
yi-surati” zinatlondirmasi ilo baglayir vo asorin
sonunda Macnun monavi inkisafin on yiiksok
moarhalasing - kamal martabasing yiiksalir. Osar-
do Macnunun ruhi halstlori tocslliyi-camaldan
tacalliyi-kamala godor olan uzun vo miirokkab
proseslori oks etdirir. Tocallanin iki novii
arasindaki  inkisaf  “sorapardeyi-vohdot”in
(nigab,hicab, paords vo s.) agilmasina, “Leyliyi-
sirri-haqigat”in - Macnun {iglin ayan olmasina
aparan bir yoldur. Bu da tosovviif istilahlarinda
“hogayiq” vo “kosf ol-haqayiq” anlamlarina uy-
gun golir. Tanr1 sirrino yetismo vo pordonin
acilmasi, xaliq ilo maxluqun arasindan hicabin
gotliriilmoasi do bu monani ifads edir.

Ey pardeyi-masiva, nigabin,
Sondon 0zgo sanin hicabin (4, s.13).
“Leyli vo Macnun” asarinin baglica maqsa-
di bu hicab1 aradan gotiirmok, insan dvladini
0z daxiline, i¢ diinyasma yonoltmak, fani
diinyaya ifrat aludagilikdon qurtararaq monavi
alomin go6zal duygulardan ibarat olan sonsuz
nematlorindon feyziyab olmaq etmokdir. Lakin
asarin sonunda sairin sdzlorindon onun bu hi-
cab1 yalmiz vo yalmiz azaciq qaldirmaga, bu
sonsuz gozalliyi ani olaraq gostormoye nail
oldugu aydinlagir. Sairo goro, bu hicabin
aradan gotlriilmoesi, “sirri-qeyb”in fas olmasi
aslindoa, sorti xarakter dasiyir, yoni

Fas oldu ki, sirri-haqq nihandr,
Alomda nisanm binisandir (4, s.19).
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M.Fiizuli hesab edir ki, insan Tanrmnin si-
fotlorini dork edorak onun sirrini agmaga galis-
mamalidir. Allahin diinyan1 neca yaratdigini
bilmok miimkiin olsaydi onda hami bels diinya
yarada bilordi. Buna goro, kainatin yaranma
sirri gizlidir:

Hor rista ki, haqq ayan edibdir,
Sarristasini nihan edibdir.

Bir kimsa agar olayd: agah,

Kim, xalqi neca yaradir Allah,
Miimkiin ki, iradatilo ol hom

Xoalq edb bilaydi 0zga alom (4, s.19).

Hozrat Mohommadin “Maarafhak” demasi
dos bu haqigati tasdigloyir.
Sair bu fikri bels ifads edir:

ondiseyi-zat qilmaq olmaz,
Bilmoak bu yetar ki, bilmak olmaz (4, s.14).

Beloliklo M.Fiizuli biitiin sifstlorin Tanr
zatinin tocallisi, zatin iso gizli vo toxunulmaz
bir sirr (sirri-nthan) oldugu naticasina galir.

Maocnunun Tanrinin ilahi gézslliyinin rom-
zi olan Leyliya bu maddi diinyada qovusa bil-
momosi, Tanr1 zatina, ilahi mahiyyatin sirrino
insan 6vladinin yetiso bilmoyacoyini bir daha
tasdiq edir. Bu fikirlo olagadar sair “Matlo il-
etigad” osarindo yazir: “Tanrinin zatina aid bi-
lik haqqinda insanlar arasinda fikir ayriligi
vardir. Boazilori demislor ki, iki ndqteyi-nozor
osasinda Tanrinin zatina aid biliys agil vasitosi
ila yol tapmaq olmaz. Birincisi beladir ki, bilik
ancaq hodd vo sokli tosovviir etma vasitasilo
dork edilo bilor. Hodd vo sokli tosavviir etmo
159 hiidudlanmis vo tosavviir edilon seyin fikir-
do torkibini taleb edir. Halbuki, Tanr1 har co-
hatdon basitdir. Digori beladir ki, agil yaradil-
mis bir sey oldugundan yaradicinin zati
agildan ovvel, agil iss 0z yaradicisindan
sonradir. Belaliklo, agil 6ztindon ovvalkini
deyil, 6ziindon sonrakini dork edo bilor” (6,
s.109-110).

M, Fiizuli nasranilorin, hiilukilorin, macusi-
lorin, dohrilorin (materialistlor) Tanrinin zati
haqqinda fikirlorini verdikdon sonra deyir:
“Lakin aydindir ki, birinci fikir haqigatdir. Bu-
nun siibutu Mohommad peygomborin soziidiir
ki, “Maarafnak haqqe marifatiks” (Biz Sani la-
ziminca taniya bilmodik) (6, s.110).
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Dibagadoki “Olageyi-abayi-iilvi va rabite-
yi-immohati-sufli”  anlayislart  Mocnunun
kamala ¢atmasint miioyyanlogdirir. Buna goro
do bu anlayislarin ifads etdiyi mona yiikii miit-
laq agiglanmalidir. Oslinds, “Leyli vo Mac-
nun” asarinin ideya asasi, falsofi fikir 6zilu do
mohz bu slagodon ibaratdir.

Tosovviifdo insan anlayis1 ¢cox boyiik yer
tutur. Diinyanin osrofi adlandirilan insan, alo-
min aslidir, kainatin yaradilmasinda baslica so-
bobdir. Biitiin kainat Alomi-kobir, insan iso
Alomi-sogir adlanir. Miitasavviiflora gors, bo-
yik alomds olan hor sey kigik alomda, yoni
insan viicudunda da 6z oksini tapmisdir. Buna
gora do insan kainati, otraf alomi tanimaq, dork
etmok {i¢lin birinci novbads 6z-6zlinii taniyib
dork etmoyo c¢alismalidir. Mohommod pey-
gomborin dediyi “Mon orofo nofsohu foqod
arafa rabbshu” (Kim 6ziinii taniyirsa, Tanrisini
da tanimis olur) s6zlori do bunu bir daha tosdiq
edir. Tosovviifi traktatlarda insan vo diinya,
makrokosm vo mikrokosm - Afaq vo Onfus
(ufuqglor kimi goturilir (Bax:15).

Dovriiniin falsofi fikir coroyanlarina uygun
olaraq Fiizuli yeddi planeti abayi-iilvi (miigqod-
doas ata - N.M.) vo dord yer tinsiirtinii immoha-
ti-sufli (asag1 analar - N.M.) adlandirir. Sufilor
dord {nstir - od, su, torpaq vo hava ilo nofsin
miuxtolif morhalolori arasinda six olagolor
axtarib tapirlar. Onlara goro, sufli alom iilvi
alomin iradesina osasan horokot edir. insandak1
fordi xiisusiyyatlor, miixtalif cohatlor do mohz
“slageyi-abayi-iilvi vo rabiteyi-immoahati-suf-
1i” ilo izah edilir. Insan cisman bu doérd tinsiir-
don yarandigina gors yers baglhdir, lakin ruhan
goylorlo alagalidir. Sudan vo torpagdan cismi
onu maddi alomo ¢okir, ruhu iso monavi in-
kisafa, Alomi-orvaha yiiksolmoyo meyl edir.
Fiizuliys goro, insan yalniz maddi alomo bag-
lanmamali, diinyavi nematlorin asiri olmamali-
dir, 0, monavi diinyasini inkisaf etdirmali, ruhu-
nu saflasdirmagin geydina galmalidir. Sair farsca
divanindaki bir miisaddesinde “Leyli vo Mac-
nun” asarinin asasinda duran bu “Yeddi ata vo
dord ana” olagesini ¢cox genis vo gozal sokildos
aciglayir: “Mehriban ana ciyar qani ilo 6z korps-
sini boyudiir, cismani kamala catdirir, usaq bo-
yiiyondon sonra agar qizdirsa, anasina toraf meyl
edir, ondan ayrilmir, oglan iss 6z homcinsi olan
atasina torof meyl gostorir, onun yaninda olmaga
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caligir. Ey dili-qafil, son homin usagsan, 6z ha-
lindan xoborin yoxdur. Alomi-surat sonin anan,
Alomi-iilvi isa atandir. No qodor surato bagh
olub galacagsan, bundan daha yiiksok riitbs tolob
et. No godar 6z ananin atrafinda oturacagsan, san
ki qiz deyilson. Kisi ol ki, atandan sona iltifat vo
feyz yetigsin” (5, s. 415-416).

Mocnunun maddi alomo baghiligin romzi
olan dogma ata ocagini tork edorok, biitiin
maddi nematlordon imtina etmoasi onun sufli
alomdon {ilvi alomo yliksolmasinin, monavi in-
kisaf yoluna gadom qoymasinin romzidir. Onun
evdan sohralara sofori rabiteyi-limmshati-suflini
qiraraq obayi-iilvi ilo alagosini mohkomlotmasi-
dir. Maocnun artiq monan haddi-buluga ¢atmis,
insan hoyatinin ikinci morhalosine godom
goymusdu. Sonsuz sohralar1 gozib-dolanmaqda
kecirdiyi hayatt onun monavi yolculuguna isaro-
dir. Tasovviifds salik dord ctir olur:

1) Moaczubi-geyri-salik. Bir miirsido, tori-
got pirino uymadan, yoni praktik tosovviiflo
mosgul olmadan ilahi cozboya qovusmus, hag-
qin gozalliklorine asiq olmus insana deyilir.

2) Saliki-geyri-moczub. Moanavi yolculuga
godom qoyaraq haqqi dork etmoys ¢alisan,
lakin bosori esqlo sevmoyarok ilahi cozboya
qovusa bilmayan saliks deyilir va o, miioyyan
monada, naqis hesab olunur.

3) Saliki-maczubdur ki, bu da avvalca bir
mirsido, torigot pirino miridlik edorok siiluk
moartobalarini elm, bilik yolu ilo dork etmis,
sonra esqo, cazbaya tus golorok elm al-yoaqin
moarhalasinda  dyrondiklorini eynal-yaqin va
hoqqol-yoqin morhalalorinds daxili duygularla
dork etmis salika deyilir.

4) Maczubi-salik. Ovvalca cazbays diige-
rok varhigini haqqin varliginda yox etmis,
esqin azabli yollarindan kegarak ilahi haqiqat-
lori dork etmis golb gozii agilmis sonra iso bir
miirsido tabe olaraq hoqigatin hor {i¢ morhoalo-
sini irfani bilik yolu ke¢mis, 6z yasantilarini
irfan elminds tapmis, bu elmi bir ndv 6zl 6z
kegmis duygular1 itizerindo Oyronon insana
deyilir (Bax: 7, s. 81-83).

Fiizuli Mocnununun hayatinin ilk dovrls-
rindon tutmus son giinlorinadok bas veran bii-
tiin hadisolori aragdirarkon onun moaczubi-
geyri-salik oldugunu goriiriik, yoni Macnun as-
linda nacabatindan, naslindon xabari olmayan
salikdir. Osardon do goriindiiyii kimi, Macnu-
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nun hoyatinda sabr, siikr, tovokkiil, riza, tocor-
riid, foqr, heyrat, istigna, fona vo baga vo s.
morhalalor olduqca tobii, hiss olunmadan bir-
birini avoz edir. Macnun bu marhalalari siiurlu
suratdo kegmayarak taleyin hokmii ils 6ziindon
xoboarsiz yasayir. Bozon sair monovi inkisafin
bir ne¢o morhalalarinin avazlonmasini bir bol-
modo ohato edir. Masalon, “Bu Macnuni-hey-
ranin nihayati-heyratidir vo Leylidon etinasiz-
181 ilo goflatidir” bolmasinds heyrat vo istigna
morhololori arasindaki sorhadi, onlarin avoz-
lonmo prosesini agiglayir.

Ey qilan seyda mani, mandan bu istigna nadir,
Nisa sormazsan ki, ahvali-dili-seyda nadir? (4, s.198)

[lahi esqdon most olaraq no diladiyini bil-
momok, ke¢mis ilo golocoyi unutmagq, 6nii vo
sonu gormamak heyratin on yiiksok noqtasi, is-
tignanin baslangicidir.

Goarg¢i canandan dili-seyda iigiin kam istoram,
Sorsa canan, bilmazom kami-dili-seyda nadir

(4, 5.196).

Tosovviifdo na istadiyini bilmomok xtiisusi
bir inkisaf morhoslosini ifado edir. Macnunun
“Oylo sormostom ki, idrak etmazom diinya no-
dir; Moan kimom, saqi olan kimdir, meyi-sohba
nadir” matlali gozalindoki geyri-miisyyanlik,
ilahi esq badasindan sarxos olan Haqq asiqinin
0z cismindan xabarsizliyi, avvali va sonu gor-
momasi, c¢asqin ohvali-ruhiyyssindon dogan
“nadir” sualia onun tocalliyi-kamal moarhalo-
sina ¢atarkon dediyi “Biz cahan momurasin
monids viran bilmisiz; Afiyat goncin bu viran
icra plinhan bilmisiz” motlali qozalindaki “bil-
misiz”! kolmasi son vo goti bir cavab verir.
Onun daim dinclik, sakitlik axtaran narahat ru-
hu esq sohrasinin dasli-kosakli, tikanli ¢6llorini
dolagdiqdan sonra, rahatliq xazinasinin bagori
sifotlorin xarabaliginda gizlondiyini dork edir.
Bu bilgi onun biitiin hayatt boyu axtardigi,
govusmaga can atdigr on boyiikk Hoaqiqotdir.
Macnunu Haqqa qovusmaq yolu bir ¢ox sufi
seyxlorin kegdiklori yoldan forglonir. Onlar
miirsidlorinin rohbarliyi ilo tosovviiflin miay-
yon morhalolorindon kegorok koniillii olaraq
ozablara gatlasir, monovi tomizlonma, siiurlu
suratdo §z-6zii, cismani “moanloari ilo miibarizo
aparmaqgla Tanrtya qovusmaga can atirdilar.
Fiizuliyo goro iso, esq yolunun yolgusu, asiq
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olmaq mogsad yox, tale, alin yazisidir. Bu
taledon gagmaq miimkiin deyil. Macnun bu
yolu 6zii se¢gmir, bu mocnunluq taleyi, haqiqot
yolunun yolgusu olmaq sorofi ona Allah toro-
findon baxs olunur.

Qoalbi Tanr1 nuru ilo isiglanan insan bu
maddi diinyanin qaranliq qofasinds neca qorar
tuta bilor. Ona goro do Macnun onu insan co-
miyyatino baglayan biitiin slagoalori qirir, gol-
bindo Leyliys qovusmaqdan basqa heg bir arzu
qalmir. Leylinin camali Macnunun insanlardan
uzaqg, tonha hoyatinin yegano tosollisi olur.
“Bir dorvisdon sorusurlar ki, son no arzula-
yirsan? O cavab verir: Mon he¢ no arzu-
lamamagq arzulayiram” (15, s.96). Bu he¢ na
arzulamamaq morholasi elo uca bir mogamdir
ki, burada insanin {iroyindo Allahdan basqa
he¢ no qalmir, ancaq tasavviifi yolgulugun bii-
tiin marhalalarini kegorak kamillik soviyyasina
yliksalmis insan bu hodds cata bilor. No godor
ki, Macnun halo esqindo kamala ¢atmamisdi,
biitiin varlig1 ilo Leyliyo qovusmagi arzulayir-
di. Ancaq ilahi haqiqgatlori dork edoarok vohdat
mogamina yetisondo o, artiq he¢ no arzulamur.
Mocnunun cismani varligi aradan gotiiriiltr -
galan yalniz Tanridir.

Mbnds olan asikar sansan,
Mbon xud yoxam, ol ki var, sonson (4, s.199).

Miitasavviiflara goro, tasavviif ohli {i¢ toba-
godir: 1) Miiridi-talib - Hagqa qovusmaga can
atan miirid; 2) Miitovassete-sair - Haqq yoluna
daxil olmus monavi inkisafin orta magamlarin-
da olan salik; 3) Mintohiyi-vasil — siilukunu
basa catdiraraq haqga qovusan, Tanr ilo voh-
dotds olan salik (3, s.13).

Bu ii¢ marholonin on yiiksayi miintohiyi-
vasilin moqamidir. Tasovviifdoki bu morhale-
lorin tigli do Mocnunun hoyatinda oksini tap-
migdir. Macnun moktobdo elm dyronarok
haqq1 dork etmoyo calisdig1 va biitiin varligi ilo
Leylinin viisalint arzuladig1t zaman o, miiridi-
talib, dogma gobilosini tork edorok sohralarda
yasadigi, Leylinin xoyali ilo tesalli tapdigi
zaman miitovosseti-sair, artiq moacazi Leylidon
uzaqlasaraq hoqiqi Leylini tapdigi,sohrada vii-
salindan imtina edorak Leylinin artiq golbinda
oldugunu bildirdiyi vaxt miintohiyi-vasil
adlandirila bilor.

27

Macnunun hayat yolu Fiizulinin soxsi fikir-
lorini vo yasantilarini oks etdirir. Mayasi dord-
don yogrulan Mocnun sairin 6ziidiir, soxsi
taleyi vo asiglik idealidir. Onun Leylisi iso
ma'"navi pakliq, kamillik miicossomasi, basori
gozolliklorin zirvasidir. Bu zirvoya qovusmaq
Tanrtya qovusmaqdir vo bu viisal fani diinyada
ola bilmoz. Bu iso kokii lap dorinliklora gedib-
cixan Sorq falsofasindoki sobab-natico, xilgatin
ozoli vo sonu haqqindaki anlayislara aparib
gIxarir.

Gor kaf'ilo nundan oldu alom,
Aya, nadon oldu kafi-nun ham? (4, s.18)

“Kon” sozii orob olifbasindaki “kaf” vo
“nun” harflori ilo yazildigia gore “kaf” sabiqa
(birinci), “nun” iso taliys (ikinci) adlanir.
“Kaf” Oqli-kiillt, “nun” iso Nofsi-kiillii ifads
edir. Tosovviifdo bunlara Adomi-mona vo Hov-
vayi-mona da deyilir. Tosavviif adabiyyat1 bu
falsofi anlayislardan asiq vo masuq obrazi kimi
istifado edir.

Qadim yunan alimlorinin “tok olandan
ancaq tok toronor” fikrino osaslanan vohdati-
viicudgular belo hesab edirlor ki, Allah ilk
varliq olaraq ancaq ©Oqli-kiilli yaratmisdir,
Nofsi-kiill iso ondan téronmisdir (3, s.108).

Oqli-kiill Tanrmin aktiv qabiliyyati, Nofsi-
kill iso passiv qabiliyyatidir. Hovvanin Ads-
min ayri qabirgasindan yaranmasi haqqindaki
rovayot do bu folsofoyo uygun olaraq
yaranmigdir. Fiizulinin “Leyli vo Macnun”
asarinda, aslindos bir, vahid olan Leyli vo Mac-
nun Oqli-kiill vo Nofsi-kiilliin romzi kimi veri-
lir. Esqi - Tanrmin aktiv gabiliyystini tomsil
edon Macnunun sahralar1 dolasaraq esqini alo-
mo fas etmasi, daim horokotds, sorgordan ol-
masi, Leylinin iso bir kiincds sabit oturaraq
esqini kimsoya agmamasi da bu sobabdondir.

Sair folsofi osorlorinde miioyyan qodor
acigladigr vacib vo miimkiin varliq miinasibs-
tino “Leyli vo Macnun” asorinds do toxunur.
Osorin “Bu vacibiil-viicud isbatina biirhani-
qatedir vo boqayi-sair movcudata dalili-
manedir” bélmasindos falsofi goriislorini, asorin
asas qayasini aydin sokilds ifads edir.

Tosovviif falsafosine gora, har bir zarronin
yaranmasi bagqa bir zorroyo mohtacdir vo
belalikla, kainatin biitlin ciizlori bir-birilo qi-
rilmaz olaqodadir:
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Hor zarreyi-zahirin ziihuri,

Bir ozgaya baglidir zoruri.

Gor qayata eylasan toammiil,

Zahir olur onda mazhori-kiill (4, s.18).

Kainatda olan hor sey Allahin varligina sii-
butdur. Sonsuz hissalars boliinen bu kainat os-
lindo birdir, vahiddir. Var olan da yalniz
odurLakin, ofsus ki, insan oglu yanilmis, bu
yox olana aldanmig, 6z varligindan, asl
varligdan bixabor qalmisdir:

Var olani xalq yox sanirlar,
Yox varligina aldanmirlar (4, s.19).

Sairs goro:

Yoxdur bu viicudun etibar,
Hoaqq ayinadir, cahan qubari (4, s.19).

Insan bu aynaya qonan tozu - maddi alomi
g6zl oniindon silmali vo ona diqqgatls, basirat
g0zii ilo baxmalidir. O, yalniz onda bu glizgii-
do Haqq1 gora bilor. Bu els Hollac Mansurun
“Onolhaqq” demasidir, Macnunun varhigindan
imtina etmosidir. Fiizuliya gors, insani mahob-
bot biitiin diinyan1 idaro edon ilahi esqin bir
pargasidir. Leyli vo Macnunun moahaobbati bu
kiillds ariyib-itir, qovusur, bir olur. 9sarin av-
vallarinde hasratlo sevgilisinin viisalini arzu-
layan Macnun sonda:

Xoyalila tasallidir, koniil meyli-viisal etmaz,
Koniildan digra yar oldugun agiq xayal etmaz.
(4, s.201).

- naticosing golir. Esqin ovvali vo sonsuz-
lugu (sonu yox) arasindaki bu inkisaf, yiiksolis
ziddiyyat deyil, aksina, azali vo obadi diinya-
nin ahongdarligi, bitkinliyi, harmoniyasidir.
Fiizuli ecazkar galomi ilo sshrada Leylinin vii-
salin1 arzulayan Macnunun, sevgilisinin xoyali
ilo ¢cesmo konarinda yuyunan Leylinin kegirdi-
yi basari hoyacanlari, on mohrom hisslori eyni
mohobbatlo, qlidratlo tosvir edir vo siibut edir
ki, esq vahid, biitév bir hissdir. Onu hissaloro,
novlora ayirmaq monasizdir. Sairs goro, heg
vaxt adi mohabbat olmur, moahabbat - Allah
nurunun insan Uroyino dismosidir. Bir qizin
yaxud oglanin camali iso yalniz bu nuru oks
etdiron gilizglidiir. Bu diinyada har sey, o ciim-
lodon Leyli vo Macnun mahobbati do onun ira-
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dasi ilo meydana golir. Masugqo ilo asiqi 6z ila-
hi baglar1 ila bir-birins baglayan da odur.

Miitasavviiflorin fikrinca, ruhlar alomindon
ayrildigdan sonra insan ruhu bu maddi alomin
gozolliklorino uyaraq burada sakin olur. Allah
ona yoldas olaraq agli verir ki, bu alomdon,
Tanrinin insana boxs etdiyi nematlordon diiz-
giin istifado edo bilsin. Lakin insan cahilliyi
ucundan ona verilon nematlorin gadrini bilmir.
Tamahinin osiri olaraq maddi ehtiraslar girda-
bma diisiir. Sair insana nofsinin  asiri
olmamaga tovsiya edir:

Ey nafsparastii cismparvar,

Olma gami-hers ila miikaddor.

Alma 2l sagori-meyi-nab,

Kim qargo edar soni bu girdab (4, s.21).

Sufilora gore, boyiik alomin kicik niisxasi
olan insanda bu alomdoki biitiin xiisusiyyatlor
oksini tapmisdir. Kainatdaki biittin cisimlor
sadodan miirokkoba dogru inkisafdadir. Insan
ruhu da maddi alomdski bu inkisafi morhalo-
morhala kegir. O, ana batninda niitfo soklindo
olarkon maddos, riiseym halinda olarkon bitki,
dogulandan sonra atraf alomi dork edona qodar
heyvan, ondan sonra isa insan olur. ©gar insan
onu bu maddi alomo baglayan cismindan yik-
solorok ruhlar alomino qalxarsa kamillik mor-
halasing ¢atir vo bu dovrdon qurtulur.

Batinilora gors, ruhani alomds Tanridan
zithur edon Oqli-kiill oldugu kimi, cismani
alomds ds ona uygun bir adam vardir. Bu ruhi
inkisaf noticosindo biitlin morhoaloslori asaraq
ilahi alomo qovusan kamil bir insandir. Bu
baximdan peygomboro natiq (s6yloyon) deyi-
lir. Ona yaxin olan bir adam da vardir ki, o,
Nofsi-kiill mortobosindadir. Buna “samit” (sos-
siz) deyilir. “Leyli vo Macnun” asarinds esqini
dilo gotiran, alomo fag edon Macnun va esq sir-
rini galbinds gizli saxlayan Leyli bu nisbati
ifado edirlor. Sufiloro gors, Oqli-kiill bir nur-
dur ki, buna Nuri-Mshommadiyys do deyilir.
“Hoaqigoati-Mohommadiyya” biitiin kamal sifot-
lorinin comidir. Mohammad ilk va son pey-
gombor olaraq gobul edilir. Ondan sonra golon
coxlu sayli peygomboarlor yalniz bu haqigati
catdirmaq vozifosini icra etmislor. Biitiin
kamal sifotlorini 6ztindo oks etdiron Hozrot
Mshommad bagsqa peygombarlarin pillo-pills
cixdiglart merac1 (pillokoni) bir anda qot
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etmigdi vo bu da onun digor peygomboarlordon
daha yiiksok va ali mogama layiq oldugunu bir
daha stibut edir. Osorin avvealindo verilon
farsca serdo sair bu fikri bir daha tosdigloyir:
“Isa foloys ayaq bassa da qodr-qiymotda sana
cata bilmoz. Son meraca getdin, Kolim (Musa)
Tura. Soninlo Kolimin farqi yerlo-gdy qodordir.
Onbiyalarla sonin nisbatin olif kimidir; ovvali
da sonsan - axir1 da” (4, s.28). Goriindiiyli kimi
sair digor miitosovviiflor kimi Hozrot Mohom-
madi ilk vo son peygombor olaraq qobul edir.
Fiizuli asordo islami asaslara soykonmis, islam
diinyagoriistine uygun noticoloro  golmisdir.
“Boyiik sair insani miinasibatlorin on inco duy-
gular1 tizorindo qurulmus esq haqqinda moaghur
dastanin1 yazdiqda islamin baslica 6ziilii olan
Allaha sevgini osorin dibagasindon tutmus
sonuna godor toronniim etmisdir” (1, s.19).

Sair asarin sonunda da “Bu Zeydin Leyli ilo
Mocnunu réyasinda gordiiytlidiir” hissasindo har
iki asiqin 6london sonra connato getmasi, dord-
gomdon, ogyar tonindon uzaq, Xxosboxt
yasadiglarin1 tosvir edir. Sairo gora, Leyli vo
Macnunu aldiglart bu miikafat onlarin fani alom-
do gordiiklari ziilm va oziyyatlors sabrlo dozdiik-
laring, gozavii qadars boyun aydiklarine goradir.

Fiizulinin “Leyli vo Macnun” asarinda to-
sovvif bitki, vahid bir sistemo osaslanaraq
vohdati-viicud ideyalarini ifado edir. Sair 6z
folsofi ideyalarini belo saciyyslondirir:

Oylo deyilom ki, bu aradb,
Sadd ola siilukim etigada (4, s.15).

Fiizulinin “Leyli vo Macnun” asari do insa-
n1 basori gozolliklordon Allaha gedon bir yola
aparir.

Bu rahdan etmak olmaz ikrah,
Xos rah durur sana gedon rah (4, s.17).

Sair osorin dibagasindo qarsisina qoydugu
¢ox ¢otin bir vozifonin - mocaz yolu ils ilahi
haqigatlori oxucusuna ¢atdirmaq isinin Shde-
sindon goalir. ©vval diinyavi bir esqlo seven
Macnun insanin biittin maddi nematlordan ol
¢okib 6ziino qayitdig1 uca bir maqama, vohdat
vadisina yetisir. Mahz bu zaman “Leyliyi-sirri-
haqiqgat serapardeyi-vohdatdon” gbzal camalini
goostorir. Ik dafa Leylinin mosum ¢hrasinda
goriib biitin 6mrii boyu axtardigi, ugrunda
sonsuz magaqqatlora diicar oldugu haqiqat sirri
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Mocnun liglin agilir. “Moacnun “etibari-surati
rof” edib, “mohbubla mona alominds birlogsmo-
yi” Ustilin tutur, real Leylinin hagigato — Haqqa
yetismok tiglin bir vasito oldugunu agigcasina
etiraf edorak... Leylinin simasinda Allahi-Tan-
rin1 arayib, onu tapdigini vo ona qovusdugunu
bildirir” (4, s.199).

Fiizuli “Sohhot vo Moroz” osaorinin
sonunda ruhun vatonindon ayrilaraq Hisn
diyarinda sonsuz azablara giriftar oldugunu va
bu ozablarin sonunda Sofa (safliq) aynasinda
0ziino baxaraq 6zlinii tanmimadigin tosdiq edir:
“Ruh gozlorins asinaliq siirmasini ¢akib viicud
aynasi olmadan 06ziino baxinca elo bir gozal
gordii ki, surat vo monadan ehtiyacsiz, qiidsi ruh
ilo homahong olaraq vohdot xalvatindo otur-
mus... No aql goziiniin ona baxmaq imkani, no
do tobist vo duygularin ona bir yolu. No hiisniin
ona bir nazi, na do onun esqa bir ehtiyaci qaldi.
Ruh bu magama yetisondo “Caborut” vo “Lahut”
alomlorini gordi. Osl manzilina ¢atd1 va yolke-
sanlorin geydindon qurtards. Isin sonunda 6ziinii
0ziino catdirdi. Mosuqluq vo Asiqlik o xalvat-
don xaricda galdilar” (6, s.78)

Fiizulinin “Leyli vo Macnun” asari insan
ovladinin alomi-bagadan, Tanr1 dorgahindan
bu fani aloma goldiyi giindon onun ilk monbae-
yina donmasina gadorki hoyatini oks etdirir vo
“ruhun 6ziinii 6ziino ¢atdirmasi” ilo sona yetir.
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Notica

Bu asar avvaldon axiradok vahid bir sistem
asasinda vahdati-viicud falsofasinin asas muid-
doalarmi 6ziinda oks etdirir, tosavviifiin falsofi
Vo nozari osaslarina sdykonir. Osorin dibagosi
ilo sonu arasinda qirilmaz mantiqi alaqo nozora
carpir. Leyli vo Macnun dastani asorin ovvo-
lindo deyilon folsofi fikirlorin agilisina, real,
hoyati sohnolor osasinda ¢ixarilan falsofi noti-
colorin asaslanmasina xidmat edir.

Osardo Macnunun yasadigi ruhi magamlar
tosovviifi yolgulugun miiosyyon morhalalorinds
salikin keg¢irdiyi halstloro uygun golir. Tosov-
viifiin Elm ol-yaqin, Eyn al-yoaqin, Hoqq al-yo-
qin, sabr, siikr, riza, tovokkiil, fona vo boqa,
tovbo, kosf va sithud, heyrat vo istigna vo s.
morhalalori Macnunun hayatinda miioyyon ar-
dicilligla bir-birini avoz edorok onun monovi
yetkinlogsmo prosesini agiglayir. Sair Macnu-
nun kamillosma yolunu olduqca tobii, hoyati
sokildo tosvir edarak onu haqigst yolundaki
morholalordon hiss edilmadon kegirir.

Osordo sair haqiqgati-Mohommadiyys vo
Nuri-Mshommadiyya ideyalarini tosdiq edarok
hazrat Mohommadi ilk vo son peygombor kimi
gobul edir. Bununla da manavi yolgulugunun
onun dini aqidesing, yani, islam soristine zidd
olmadigini tosdiq edir vo sairin sadiq bir mii-
solman oldugunu gostarir.

Fiizuli asarin avvalinds vacib vo mimkiin
varliq, covhor vo oroz kimi falsofi problemlor-
don bohs edir vo osor boyu real, hoyatdan
alinan sohnolor vasitasi ilo bu anlayislari
aciglayir vo tosovvif diinyagoriisiine uygun
naticolora golir.

Sair ovvoldo macaz yolu ils, yoni real, ba-
sori mohabbat dastani vasitasi ilo ilahi hogigot-
lori oxucuya sOylomok vazifasini qarsiya
goyur vo bu vazifonin 6hdesindon ugurla golir.
Osarda Leyli vo Macnunun bu diinyada bir-bi-
rino qovusa bilmomosi, Tanr1 dorgahina, ilahi
mahiyyatin sirrino insan dvladinin yetiso bil-
moyacayini bir daha tosdiq edir. Insan aglh
yaradilmis bir sey olduguna gors, yaradanin
mahiyyatini agmaga qadir deyil.

“Leyli vo Macnun” asari insan ruhunun
Alomi-orvahdan bu fani alomo golmaosi, badon
gofosinda dustaq olmasi, Tanrinin onun iirayi-
no saldig1 gozolliyo mohabbat, onu gérmok vo
duymaq bacarig1 — “asiqlik istedadi” naticosin-
do Allaha yonalon, sonsuz azab vo iztirablarla
dolu olan haqgigat yoluna godom qoymasi, mo-
novi yetkinlik, kamillik morholasino ¢ataraq
yenidon goldiyi mogama yiiksolmasi prosesini
agiglayir. Tosovviifdo niizul vo iiruc adlanan
bu anlayislar1 real bir esq dastani vasitasi ilo
oxucuya c¢atdirilir.
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XULASO

Mogalado dahi Azarbaycan sair-filosofu Mohommaod Fiizulinin diinya folsafs irsino miinasibati ot-
rafl1 todqiq edilmisdir. Bildirilir ki, sairi bir sira folsofi masalolor maraglandirmis vo onlarin mahiy-
yotino enmok iiclin Fuizuli antik falsofoni, godim vo orta asrlor Sorq falsofasini incolomis, filosof-
mitofokkirlorin, ayri-ayri folsofi moktoblorin fikirlorini tohlil edorok miinasibatini bildirmisdir. Mo-
sololoro miinasibatini bildirerkon sair Islam dini vo onun miiqoddos kitabindan dolillor gotirmisdir.
Sair elmli va bilikli olmagi camiyyatin inkisafi ticlin asas amil hesab etmisdir. Onun fikrinca, asl sa-
babin vo hoagigatin aldo olunmasi {i¢tin bilikli olmaq on asas vasitadir; buna géro do miisllimlors vo
alimlora onlarin avazolunmaz foaliyyatlorine gora comiyyatds yiiksok giymat verilmalidir.

Acar sozlar: sair, folsofo, insan, comiyyat, ruh, badon, agil, bilik, varliq
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ABSTRACT

In the article, the attitude of the great Azerbaijani poet-philosopher Muhammad Fuzuli to the world
philosophical heritage is studied in detail. It is said that the poet was interested in a number of phi-
losophical issues, in order to get to the essence of them, Fuzuli studied the ancient philosophy, anci-
ent and medieval Eastern philosophy, analyzed the opinions of philosophers-thinkers and different
philosophical schools and expressed his attitude. When expressing his attitude to the issues, the poet
brought evidence from the Islamic religion and its holy book. The poet considered being scientific
and knowledgeable as the main factor for the development of society. According to him, being
knowledgeable is the most important tool for obtaining the real reason and truth. Therefore, teachers
and scientists should be highly valued in the society for their invaluable activities.

Keywords: poet, philosophy, human, society, soul, body, mind, knowledge, existence

32



SORQ FOLSOFOSI PROBLEMLORI M 31 2024  ITPOBJIEMbI BOCTOYHOH ®H/TIOCODHH

OTHOIIEHHUE ®U3YJIN K ®PHTTOCOPCKUM UIAEAM
B «<MATJIA-YJ-UTUKAJI»E

3eiinagaun lla6anos,

Beylui Hayd. coTpyaHuk Muctutyta @unocodun u Cormonoruun HAHA
JIOTIEHT, TIOKTOP PUI0COPCKUX HAYK
zeynaddin.shabanov@gmail.com
https://orcid.org 0000-0003—4102—6250

AHHOTALIUA

B cratbe moapoOHO wW3yuyaeTcss OTHOIIEHHE BEJHMKOro asepOaifkaHcKoro mod3Tta-dunocoda
Myxammana ®Pusyan k MUpoBoMmy QuiaocodckoMy Hacieauto. [1o3T moaydyun BcecTOpOHHee
oOpa3oBaHue, M3y4ajd aHTUYHYIO (QUIOCO(HIO, TPEBHEBOCTOUHYIO M CPEIHEBEKOBYIO BOCTOUYHYIO
¢uiocopuio, aHAIM3UPOBAT MHEHHUS (PUIOCOPOB-MBICIUTENEH M3 PA3HBIX (QUIOCOPCKUX KO
3aHUMascs TpernojaBaHUeM, CIY)KWI XpaHWUTENIeM CBSTBHIX MECT, BhIpakash CBOE OTHOIIEHHE K
MCIIAMCKOM peMrvM M ee CBsIIeHHOW kHure. [1odT cumTan HayKy W 3HaHHS TJaBHBIM (PaKTOpOM
pasButusi obmectBa. [lo ero cimoBam, «3HaHME — BAXHEHIIMH WHCTPYMEHT ISl TOJXYYEHHS
WCTUHBI, MOITOMY YYMUTEled M YYEHbIX HEOOXOIMMO BBICOKO OLIEHMBAaThb B OOIIECTBE 3a MX
HEOIIEHUMBII BKJIaJl B TOJYYEHUH 3HAHUHA U UCTHH.

KnaroueBble ciaoBa: 1odT, ¢uwiocodus, 4YeaoBeK, OOLIECTBO, Iylla, Telo, pa3yM, 3HaHUE,
CYIIECTBOBaHHE

Giris

Dahi s6z ustasi, sanot korifeyi, Azarbayca- Insanin daxili alomini dorindon duyan vo
nin, o ciimlodon biitiin tiirk, miisolman diinya- toronniim edon sair asarlorini yazarkon heg bir
sinin gorkomli filosof-sairi, tasovviif poeziya- monavi qiisura yol vermomis vo bununla da 6z
sinin taninmis niimayandosi Mohommad Fiizu- yaradiciliginda oxlaqi doyarlorin daima ytiiksok
linin poeziya vo nasr niimunslorinds bir sira soviyyada gqalmasina ¢alismisdir. Oslinda, orta
vacib movzulara — irfani mohobbat, ilahi esq, osrlorin elmi tofokkiirii ilo yanassaq, hoqigato
sevgi, diizgilin vo odalstli idaroetma, hagsizliga catmaq yolunu tutan sair soriot-toriqot, morifot-
qars1 miibarizo, qadin hiiqugsuzlugu, dostluq, haqigot moarhalalorinde demak olar ki, sona
humanizm vo s. kimi masalolora toxunulmus, gador yliksolmisdir (4).
maraqli fikir vo miilahizolor iroli siirtilmiis, Azarbaycan, arob vo fars dillorinds 16 iri
tovsiyalor verilmis, cagiriglar edilmisdir. hacmli asarlorin miisllifi olan dahi sairin yara-

Odobi sohrati biitlin islam cografiyasinda diciligimin boyiik hissasini lirik seirlor, asigana
yayilan, Sorq adobi miihitino ovozsiz tohfolor gazallar togkil edir. Sairin sah asari onun 6l-
veran, 0ziindon sonraki badii fikirdo davamli moz “Leyli vo Macnun” masnavisi hesab olu-
bir adabi anona vo moktob yaradan orta asrlor nur. Bir sira epik alleqorik asarlor musllifi olan
Azarbaycan adobiyyatinin ustad sonotkarlarin- sair oxucuya dorin folsofi, arifano fikirlor asila-
dan olan Mohommad Fiizuli miitofokkir sair yir. Fiizuli yaradiciligimin tadqiqatgilari, istor
bonzorsiz seir vo nasr niimunoslori ilo Azor- Qorb alimlori (I.Hammer - Purqgstal, E.Qibb,
baycan adobiyyatin1 xeyli zonginlosdiro bil- E.Braun, M.Hartman, Yan Ribka, S.Plyasko-
misdir. Rongarong janr xiisusiyyatlorina ma- vitska-Rimkevig), istor Rusiya vo sovet

lik olan Fiizuli lirikas1 forqli tislub vo forgli (V.Smirnov, A.Krimskiy, Y.Bertels), istor Tiir-
poetik keyfiyyatlorino géro diqqoti daha ¢ox kiyo (M.Korpiiliizado, 1.Hikmot, Z.Nusirvan,
calb edir. (8). B.Cobanzado, Abdulgadir Qaraxan), istorss do

Azorbaycan alimlori (Abdulla Sur, F.K&¢orli,
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H.Arash, Mir Colal, M. Quluzads, ©.Cofar,
A Riistomova, N.Arasl, F.Qasimzado, V.Fey-
zullayeva, S.Oliyev vo digorlori) olsun, sairin
ecazkar yaradiciliginin orijinalhigmi, poetikasi-
nin yliksak badiiliyini v incaliyini qeyd edir,
onu Azorbaycan-tiirk odobiyyati tarixindo on
hassas lirik vo romantik sair adlandirirlar (2,s. 8).

Fiizuli 6ztindon sonraki tiirkdilli adobiyya-
tin inkisafina giiclii tosir gostormis, yasadigi
osrdon baslayaraq miiasiri olan sonat nozoriy-
yagilari vo adabiyyatsiinaslar onun yaradiciligi
ilo maraqlanmis vo Fiizulinin asorlori rus, al-
man, ingilis, fransiz, italyan, ispan, rumin, ma-
car, polyak, giircii vo sair dillora torciimo edil-
misdir (3, s.14).

Belo dorin fikirlorino goro toraqqiparver
basoriyyat saira yiiksok qiymot vermis, beynal-
xalq toskilatlar soviyyasinda 500 illik yubileyi
tontono ilo kegirilmis, elmo, adobiyyata, modo-
niyyato doyar veron dlkalords sanballi todbirlor
kecirilmigdir. Sairin “Divan”min alyazma niis-
xasi 24-27 oktyabr 2017-ci il tarixlorindo YU-
NESKO-nun “Diinya yaddas1” Proqraminin
Beynolxalq Magvarat Komitasinin XIII iclasin-
da YUNESKO-nun “Diinya yaddas1” beynal-
xalq reyestrino daxil edilmisdir.

Fiizulinin seirlori esq vo mohobbot duygu-
larin1 toronniim edon ifadslorlo bozadilso do
magsad etibarilo aqli vo axlaqi keyfiyyatlorin
torbiyasi vo tobligi masolasine hasr edilmisdir.
Buna goro do Fiizuliys tokco “esq”, “mohob-
bat” sairi kimi deyil, hom do miitofokkir vo us-
tad sair kimi do baxmaq lazimdir. Onun diin-
yagoriisiindo insan, monoviyyat, oxlaq, etika,
estetika problemlari asas yer tutmusdur. Mohz
bu problemi 6ziinlin soxsi niimunasindo hall
etmoyo calisan sair torciimeyi-halinda yazir:
“Mon biitiin ilim va flinunu 6ziindo toplamis
bir insan olmagq li¢iin ¢alisirdim” (6, 24).

Professor Nizami Coforov yazir ki, Mo-
hommad Fiizuli 6z yaradiciligi ils ana dilinin
kesiyindo durmus, ana dilini zamanin hor ciir
tazyiqindon, simagindan ¢ixarib dovriimiize qo-
dor yasadan nadir istedadlardandir. M.Fiizuli
anadilli esorlorinde Azorbaycan tiirk dilinin
xalqi, milli koklorindan, xalqin dilinds asrlarle
islonib cilalanmis s6z vo ifadolordon maksi-
mum istifado edorok 6ziiniin soloflori — Qazi
Biirhanoddin, imadaddin Nosimi, Sah ismayil
Xotai kimi s6z ustalarmin milli snonalore kok-
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lonon {iislubi orijinalligin1 yaradict sokildoe da-
vam etdirmis, 6zlindon sonra davamgilari olan
yiizlorlo xaloflorinin yaradiciliglart {iglin mii-
kommal sinaq meydani, istiqgamotverici fayda-
lanma moanbayi olmusdur. Biz bilirik ki, Fiizuli
diinya odobiyyati tarixindo he¢ bir basga sairlo
miiqayiso edilmoyacak lirik sair olmusdur. Xalq
yazicist Mir Colal Pasayevin dediyi kimi, “Fii-
zuli 6lmoz lirikadir; galb sairi, sevgi sairidir (5).

Elm, marifat, agil

Filosof-sair hom Sorq, hom do Qoarb falsofi
incilorindon oxz etdiyi biliklordon do yaradici-
liginda yeri goldikco istifads etmisdir. Fiizuli
bildirir ki, bu biliklora yiyslondikdon sonra
dord riiknii (stitunu) olan bir ev tikdim; belo ki,
onun hor bir tomoalinds iman bagina agilan
bablar (qapilar) vardir. Belo bir binan1 “Matlo-
iil-itigad  fi-moarifoti-l-mabdai  val-moead” -
“Baslangic vo sonun dorkine aid etiqada giris”
adlandirdim. Belo ki, birinci ritkkn — elm biliyi
(morifati) va bilik (marifat) elmi; ikinci ritkn
— alomin vaziyyatlorinin biliyi; tiglincti riikkn
— vacibo (Tanriya) aid bilik vo sonuncu-dor-
diincii riikn — peygombarliya va ona aid olan-
lara dair bilikler haqqindadir.

Qeyd edak ki, “Matlo-iil-itigad” falsafa ilo
kolam1 o6ziindo birlesdiron teoloji risaladir,
traktatdir. Miollif bu asordo elm vo marifat
(bilik) mofhumlarina miuxtalif toriflor verir,
marifatin vacibliyi masalasine toxunur va mo-
rifotin novlorindon bohs etmoklo onlarin alds
edilmosi tsullarini arasdirir. 9sards bohs edi-
lon movzular arasinda kainatin mangoyi vo ma-
hiyyati haqqinda fikirlor do 6z oksini tapir. Bu-
rada miiqayisali-tipoloji tohlil vermokdo miial-
lifin mogsadi onlar1 eyni bucaq altinda comls-
mak deyil, mévzunun mahiyyatini daha derin-
don aciglamaqdir. Eyni yanasma ilo avvalca
insanlarin peygombaorlors ehtiyact mosalasindo
filosoflarin movqgeyi sadalanmig, daha sonra
iso Allah-insan arasindaki olage, insan novii-
niin psixoloji va sosioloji qurulusu nozors alin-
magqla peygombarliyin zaruriliyine dair daliller
gotirilmisdir. Mohommad Fiizuli kolam bohslo-
rindo rasionalizm metodundan istifads etso do
bununla bela, 0, aqli vo naqli dslillordon taraz-
lasdirilmis vo balansli sokildo faydalanmisdir.
Bu sobaobdon do o, tanimani miimkiin olan bir
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is, aqli vo noqli isa bu tanimanin iki monbayi
saysa da ilahi zatin taninmas1 mosalasindo oqli
qeyri-kafi bir faktor hesab etmis va ilahi sifat-
lori tanimaqda da oql va vohyin birgo tarazl
sokilda istifads edilmali oldugunu bildirmisdir
(7, s.71).

Osordo filosof-sair movcudata agl vo his-
siyyat aspektindon baxaraq qeyd edir ki, hor
hansi bir cinsa aid olan nov, har hanst néva aid
olan sinif, hor hansi sinfa aid olan fard vo har
hansi fards aid olan bir tizv istor irads ilo, is-
torso do iradesiz olaraq, miitloq bir islo mos-
guldur, horokotdadir vo foaliyyatdadir.Yoni,
Fizuli movcudati tam vo hissonin qarsiligl
olagosindo, vohdotdo gotiriirdii. Tami togkil
edon hissalor arasinda bir baghiligin, qarsiligh
olagonin olmasini zoruri hesab edirdi. Onun
fikrinco, mohz bels slagalor naticasinds tam 6z
biitovluyiinii qoruyub saxlayir.

O, biitiin mévcudatin mokan vo zaman
daxilindo daim horakotds oldugunu bildirirdi.
Fiizuli 6ziiniin do islo mosgul oldugunu bildi-
rirdi. O 6z isini “s6zii nozmo ¢okmok™ sonati
adlandirirdi. Foaliyyat, horokot olmadan mov-
cudatin var olmasini miimkiinstiz hesab edarok
bildirirdi ki, yaradilan biitiin predmetlor vo
canlilar miitloq harokotdo olmalidirlar. Miiasir
folsofo do hadiso vo proseslorin siikunat vo ho-
rokatin vohdatindo mdvcud olmasini isbatlayir.
Belo ki, torponmoz hesab etdiyimiz daglar, qa-
yalar, osyalar, cansiz varliglar horokatsiz kimi
goriinsolor do oslindo, onlarin daxilindo daim
mexaniki, kimyavi, fiziki horokot bag verir, on-
lar nisbi siikunatdadirlor.

Horokot komiyyat, keyfiyyat, mokan ilo
olagodardir. Bunlar da cisim {i¢lin zoruridir.
Fiizuli asarinde bildirir ki, bazi qadri filosoflar
foaliyysti tamamilo Tanridan sorfnozor etmis
va demislar ki, insan azad foaliyyat gosterir vo
Tanr1 onlarin horokatlorine masuliyyst dasimur.
Cabrilar iso insanin 6z faaliyystindo azad ol-
madign1 deyir, biitiin foaliyyatlorin Tanrinin
quidrati ilo yerina yetirildiyini bildirirlor.

Agi1l vo ehkam masalasine galdikds Fiizuli
agilin ehkamdan istiin oldugunu tosdiq edarok
bildirirdi ki, Allah insan1 basqa varliglardan
ona goro Ustlin yaratmisdir ki, insan iglori agil
va idrak ils idars edir. Buna goro agil vo idrak-
dan uzaq olmagq, bu alatlori islotmomaya, foa-
liyyatsizliklo vo etinasizligla bu nematlari
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korlamaga sabob olar. Agilli adam 6z yaranisi,
ovvali haqqinda diistinmoli, 6z xilgetinin osli-
ni, mahiyyatini aragdirmali, 6z manso va qayi-
dis yerinin voziyyotini dork etmoyo c¢alismali
va sual-cavab zamanini nazardon qagirmamali-
dir, axirat diinyasina faydali omallorlo getmali-
dir, sonuncu giiniin hesabatina hazir olmalidir.

Fiizuli insanin kamillogmasi {i¢iin bilik-
lora yiyolonmoni zoruri hesab edirdi. Biliklo-
rin on yaxsisi is9 onlarin an ¢atini vo on xeyir-
lisidir. Bu isa ruhani ssadstdon vo insanin ka-
mal vo inkisafindan ibaratdir. Sair iki nov bili-
yi forqlondirirdi. Birincisi, diinya islorine, mo-
solon, yasayis vosaitine aiddir. Ikincisi, din is-
lorina aiddir ki, bu da iki novdiir: birincisi, eti-
gadlara, ikincisi iso ibadotlora aiddir. Etigadlar
da iki novdir: birincisi, vaciba, yoni Allaha
aid, ikincisi iso mumkiing, yoani yaranmislara
aiddir. Allaha aid olan etigadlar da iki novdiir:
birincisi, onun Zatina, ikincisi, sifatloring, yoni
olamatlaring aiddir. Bagqa bolgiiys gora, biliyi,
omoli vo nozori olmagqla, iki yera boliirdii.
Omoali biliya nafss aid olan axlaq elmini, co-
miyyatin xirda bir hissosino aid olan biliyi,
yoni ailo idarasi kimi, ya da biitiin comiyyato
aid olan biliyi, yoni 6lko siyasati kimi daxil
edirdi.

Sairo goro, biliyi daha iki névo bolmok
olar. Birincisi, amali, ikincisi iso nazari bilik-
dir. ©Omoli bilik 6zt do ti¢ novdiir: birincisi,
nafso (fordo) aid olan oxlaq elmidir; ikincisi,
comiyyatin ya xirda bir hissasino aid olan bir
bilikdir ki, bu, ails idarasindan ibaratdir, ya da
biitiin comiyyats aid olan bilikdir ki, bu da 6l-
ko siyasati (idarasi) adlanir. Maqul (rasional)
va manqul (ravaysts asaslanan) elmlor vo ade-
biyyat buna misal ola bilar. Biitiin bunlarin hor
birisi {i¢lin bir-birindon forqlonon istilahlar
vardir (8).

Fiizuli nozari biliyin ti¢ ciir oldugunu bildi-
rirdi. Ciinki, nozori bilik varliginda maddenin
istirak1 ya sort olmayan vo ya sort olan agyaya
aiddir. Birincisi, [lahiyyatdir. Masalon, sads va
miicarrad biliklor (beladir). ikincisi, elo osyaya
aiddir ki, onu diistinmak ti¢lin madds haqqinda
disiinmak ya nazors alinmir va ya nazors ali-
nir. Birincisi, riyazi elmlordir. Zahirdo varligi
olmayan timumi masalalars aid biliklor (buna
misal ola bilar). Ikincisi iso tobiyyatdir. Mii-
rokkab osyaya aid bilik (buna misal ola bilor).
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Basqa bolgiiys gors bilik iki yera boluintir: bi-
rincisi, mahiyyat etibarilo diinya islorins vo no-
tica etibarilo axirat islorino aiddir. Adi sanatlor,
mosalan, okingilik, ticarat, dorzilik vo sairs bu-
na misal ola bilar. Ikincisi iso mahiyyat etibari-
lo axirat islorina vo natico maqul (rasional) vo
moanqul (ravayato osaslanan) elmlar vo adobiy-
yat buna misal ola bilor. Biitiin bunlarin har bi-
risi t¢lin bir-birindon farqlonan istilahlar var-
dir (1,s.114).

flk yaradihs haqqinda

Fiizuli Miletli Faleso miiraciot edorak bil-
dirir ki: “Alomin bir yaradicist vardir. 9ql bu
yaradicinin sifotini mahiyyatco deyil, ancaq
onun asarlari etibarilo dork eda bilar. O, ela bir
tinstir yaratmisdir ki, onda varhiglarin vo mof-
humlarin sokli vardir. istor monavi, istorsa da
maddi alomds olan biitiin varhiglarin sakli he-
min tinstirdo vardir” (1, s.117). Sair Faleslo ra-
zilasaraq ilk linsiiriin sudan yarandigini soylo-
yirdi. Suyun har bir sokls diigmok qabiliyyati
olduguna goérs, onun sixlasib borkimoasindon
yer, durulmasindan od vo seyroklogmosindon
hava omolo golmisdir. Goytin iso odun tiistii-
stindon toradiyni bildirirdi. Miiqoddas kitabi-
mizdaki “Onun orsi su {izorindo idi” ayosino
digqgati yonoldirdi. Falesin fikrini Anaksaqor
da gabul etmisdir. Fiizulinin ana dilinds yazil-
mis «Su» goasidasinds Mohammod Peygombo-
rin torifi yer alir. Sair Peygombarin torifindon
otrii sudan bir poetik obraz kimi istifado edir.
Bu da tosadiifii sociyya dasimir. Fiizuli suyu
pakliq, safliq, tomizlik romzi kimi gotiiriir vo
Peygomborin toronniimii ti¢lin bu alamatlordon
lazimi formada istifado edir (6, s.37).

Fizulinin arasdirmasina gora, Platon da
Faless osaslanmis vo onun irali silirdiiyii tinstirii
“Platon ideyalar1” ad1 ilo moshur olan ideyalar-
da ifado edorok demisdir: Alom iki hissodon
ibaratdir: 1. ©ql alomi ki, aqli goaliblar vo ruha-
ni suratlor oradadir. 2. Igarisinda cismani bo-
danlar vo néva mansub cisimlar olan va parlaq
bir glizgii kimi agyanin soklini 6ziindo oks et-
diran duygu alomi; bels ki, bu alomdoki varlig-
lar o alomdoki varliglarin izlori (inikasi)dir.
“Gozalliyi falsafi problem olaraq ilk ortaya qo-
yan vo ideyalarla izah edon Platondur. Onun
fikrinco, ideyalar diinyasi real diinyadir, yasa-
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digimiz diinya isa sadaco, bir tomsildir. Filosof
goriinon alomi goriinmoayanlo izah edorok ya-
sadigimiz diinyan1 tasirsiz bir tosvir vo toqlid
kimi gobul etmisdir. Ona gors ideyalar diinyasi
varliq iyerarxiyasmin zirvosindodir. Ustda
yaxsiliq ideyasi, sonra haqigot vo gozoallik ide-
yalart galir. Platon gozalliyin yaxsiliq ideyasi-
nin bir hissasi oldugunu ifado edir. ideyalar son-
radan formalagmadigi {iglin yox ola va heg bir do-
yisikliyo moruz qgala bilmaz. Platona goro, gozol-
likls yaxsiliq arasinda heg bir forq olmadig iiglin
har ikisi eyni mahiyystdon golir. Lakin gozallik
ideyasi, digarlorindan fargli olaraq 6z parlaghigina
Vo ozomatino gora maddodoki ruh torafindon gav-
ranilir. Platon doyison vo kdhnolon bir obyekti go-
zal hesab etmir. Belo oldugda obyekt davamli ola-
raq 6ziindon bir sey itirir vo bir miiddst sonra yox
olur. Lakin go6zollik ideyasi biitiin zamanlardan
konardir vo buna gora do homiso g6zal olaraq
qalir” (9).

Pifaqora xitaban Fiizuli do Tanrinin aql ilo
ruhu eyni zamanda yaratdigini bildirirdi. Aris-
totel asorlorinin miitaliosindon sonra bels bir
fikri dostokloyir ki, vahid yaradicidan ilkin foal
olan aql meydana golmisdir. ©ql 6z mahiyyati
etibarilo vacibdir. 9ql 6z mahiyyastini vo sabo-
biyyatini xatirlamig vo bu xatirlamadan miixte-
lif varhiglar meydana golmisdir. Fiizuliyo gors,
varliglarin asasinda mohabbat va adavat durur.
Bunlar xeyir vo sorin sobabloridir. Var olma-
nin, dayanigligin sababi mohabbat, par¢alanma
vo dagilmanin sobabi iso adavatdir.

Dahi sair elmlori hiizuri va hiisuli olmaq]la,
iki nove boliirdi. Hiizuri — yani, bildirma vasi-
tasindan asili olmayan elmdir. Moasolon, Tanri-
nin biitin mathumlar hagqindaki elmi vo ya-
xud bizim 6z varligimiz haqqindaki elmimiz
beladir. Hiisuli iso vasitadon asili olan elmdir.
Masalon, bizim bazi predmetlorin mahiyyastlori
haqqindaki elmimiz beladir. Belo bir elma bi-
lik do deyilir, ¢linki bu elmin bir bildirona ehti-
yaci1 vardir. Bunlar1 helm va elm kimi do gos-
tormak olar. Sair kiilliyyati vo yaxud miirok-
kab olanlar1 dork etmayi elm adlandirir, lakin
toforriiat vo yaxud sado predmetlori dork etmo-
yi bilik-morifot hesab edirdi (1, s.124).

Fiizuli yazir ki, kosf ohli olan bazi todqi-
qatcilarin dediyina gora, bilik, marifot elmdon
yiiksokdir; ¢iinki, onlarin fikrinca, Ilahiyyat
haqqinda maosalalar vo islahatlara aid hor no
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varsa, elmdir, Tanrinin zat1 va sifatlorino aid
olanlar iso bilikdir (marifatdir). Masalonin bela
goyulusu haqigotin oksinadir; ¢linki, Tanriya
0z kolaminda (Quranda) bilik deyil, elm sifati
istinad edilir va belalikls, elm bilikdon yiiksok-
dir. Ola bilsin ki, Fiizuli burada hissi idrakin
verdiyi informasiyalara, ilkin biliklora nisbat-
do, rasional idrakin iroli siirdiiyii biliklori ehti-
va edon elmi nozordos tuturdu (1, s.125).

Fiizuli Aristotelo istinad edorok onun
alomin yaranmasi haqqindaki fikirlorini tohlil
edorok yazirdi: “ilk {insiir ovvalco yox imis,
sonradan omolo golmigdir. Onun yoxlugdan
viicuda golmosi horokotdir. Mdvcudiyyati ho-
rokot vasitasilo olan hor bir seyin qalib yasa-
masi1 horokat vasitasilo olmalidir. ©vvalco (0),
tic somtdo, yani boy (uzunluq), en vo dorinlik
istigamotindo hoarokot edorak cisim olmusdur.
Sonra biittinliikls deyil, (bir hissasi) dairovi so-
kildo horokot etmisdir. Ona gora (biitiinliiklo
deyil) ki, dairavilik ortanin moévcud olmasini
tolob edir. Beloliklo, onun ortadaki hissasi ho-
rokotsiz qalmis vo digor hissosi harlonmisdir
va natico etibarilo cismin harlonon hissasi ilo
onun horakatsiz hissasi bir-birina stirtinmada
olmusdur. Sonra harlonon hissonin siiratinin
artmasi noaticasindo horokotsiz hissado istilik,
qizisma vo yumsalma omolo golorok orimis vo
sonra oda ¢evirilmisdir. Lakin od foloys nisba-
ton daha az siiroatlo horokat etmis vo bu harokot
naticasinds harokotsiz sahonin bir hissasindo
horokot amolo golmis vo homin hisso havaya
cevirilmigdir. Horokotsiz sahonin hava ilo
toxunan hissasi olan cisim ilk horokat edon (fo-
lok)don uzaq olduguna goro, horokot etmoamis
vo bu harokatsizlik naticasinds soyumusdur.
Sonra hava ilo qonsu olduguna gora riitubatle-
norak suya cevirilmisdir. Ortadaki hisso iso fo-
loklordon uzaq olduguna gors, harokat va isti-
likdon heg do istifado eds bilmomis vo horokot-
siz, soyuq torpaga cevirilorok, miirokkab var-
liglar ondan amals golmisdir” (1, s.113).

Flizulinin fikrinca, covharlor — substansi-
yalar bes ciirdiir. Onlardan birincisi — surat
(sokil), ikincisi — hayulo (madds), ligiinciisii
— cisim, dordiinciisii nafs (ruh), besincisi 159
aqlden ibaratdir. Fiizuli aqlleri do biri-birindon
forqlondirirdi: birincisi — maddi oqldir; ikinci-
si — nozari oqldir; lglinciisti, omoali oqldir;
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dordiinciisii, istedad aqlidir; besincisi, gizlindo,
potensial olan aqgldir; altincisi, natico aqlidir.

Fiizuli duygular1 zahiri vo batini novlore
boliirdii. Zahiri duygular besdir ki, esitmo, gor-
mo, dadma, toxunma, iybilmo duygularindan
ibaratdir. O, batini duygularin da bes ciir oldu-
gunu soyloyirdi: ortaq hiss, tosovviir, xoyal,
hafizo vo Oziinliidarodon ibaratdir. Daxili qiiv-
valarin sokkiz oldugunu bildirirdi: cazibs, qi-
dalandiran, saxlayan, becoran, térodon, surat
veran, ifraz edon, rodd edon vo hozm edon
quivvalordon ibaratdir.

Varliglarin isa horokat, siikunat, birlosmo
vo ayrilmadan ibarat oldugunu soyloyirdi. Ho-
rokat bir predmetin iki anda iki yerds olmasi,
stikunat iso onun iki anda eyni bir yerds olma-
sidir. Birlosmo iso iki cismin iki mokanda elo
yerlosmosidir ki, onlarin ikisinin arasina basqa
bir covharin girmasi miimkiin olmasin. Ayril-
ma iso onlarin iki cismin iki mokanda elo yer-
logmosidir ki, onlarin arasina basqa bir cvho-
rin girmosi miimkiindiir. Bu voziyyatlor, siib-
hasiz ki, ovoz edilon vo doyisondir. Onlarin t6-
ronmis olmasimin siibutu bundan ibaratdir ki,
onlar varligdan sonra yox olur.

Hadisalorin yerlosdiyi biitiin yerlor, mo-
kanlar isa téromodir vo hor bir téromonin,
yaxud toronmisin toradiciyos ehtiyaci vardir.
Demoli, alomin toradiciys ehtiyaci oldugu-
nu soyloayirdi. Seyx ©bu Oli ibn Sinanin va-
cib vo miimkiin varliq haqqinda dediklarini
gobul edirdi.

Natico etibart ilo hissalorin tamdan ovval
oldugu meydana ¢ixir. Bunu da “bos s6z” ad-
landirirdi. Sonra, agor deyilss ki, biz no tamla
maraqlaniriq, no do hissalorls, bu, elmsizlikdir.
Ogor arif adam bilsa ki, onun 6ziintin mahiyye-
ti, sifotlori vo omollori vardir vo amallori onun
mahiyyatindon sifotlor vasitasilo nogot edir vo
bilss ki, onun mahiyyati toronmisdir, basa diisor
ki, har bir toronmisin toradicisi vardir.

Insan 6ziiniin hoyatdaki rolu barads fikir-
logsa, 6z viicudunun mahiyyeti hagqinda hom
icmal soklindo, hom do tofsilati ilo diistindiikdo
oziiniin dogulusdan o6lime qodarki voziyysti
haqqinda fikir yiirtitdiikds, varliq, yoxluq, sag-
lamliq, xostolik, yasliliq vo usaqliq haqqinda
diistindiikda bilar ki, onun sarbast olan bir ida-
roedicisi vo bir horokstvericisi vardir. Elmli
adam 6z badoninin zahiri va daxili tizvlerinin
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torkibino, homin {izvlords yerlosmis olan duy-
gular va qiivvalara, tizvlordon nosot edon omal-
lara, faaliyyatlora, badonindoki nizamin homin
duygular vo qiivvalors asaslandigina baxdiqda
bela bir masals ila tanis olar ki, biitiin bu miix-
tolif voziyyatlor badonin hissalorindon birisinin
tosirinin naticasi deyildir; ¢linki, badonin his-
solorindon har hansi birisi imkandan haqigoato
dogru harokotdadir. Bu iso xarici harokotveri-
ciyo mohtacdir. Beloliklo, badonin ruhunu eti-
raf edor.

Fiizuli ilk yaradicidan nogot edon varliglari
“xeyirli varliq” adlandirird1 va sorin asla olma-
digim bildirirdi. Sair Seyx Obu Oli ibn Sina ilo
razilagaraq bildirirdi ki, xeyir bir seyin varli-
gindan vo yaxud onun bitkinliyinin olmasin-
dan, sor iso bir seyin yoxlugundan vo yaxud
onun bitkin olmamasindan ibaratdir. Bir seyin
ilk ovvaldon sor olaraq omolo golmosi geyri-
miimkiindiir; ¢ilinki, onun yaradicis1 xalis xe-
yirdir. Bununla isbat edirlor ki, ruh ilk avval-
don xalis xeyir olaraq amoalo golmisdir vo bels-
likla, biitiin yaxs1 islor haqigsaton deyil, imkan
dairasindo moévcuddur; ¢ilinki, insanin amoldo
bitkinliyi onun movcudlugu zamanindan
sonraya aiddir. Bu bitkinlik todricls aqlin tosiri
vasitasilo imkandan haqigate cevirilir. Demali,
oqlin hoqigoata cevirdiyi islor xeyir islordir;
¢linki, bu islar bitkinlik vasitalori sabablaridir.
Lakin oqglin hoaqgigato ¢evirmadiyi islor sor is-
lordir. Ciinki, bu islor ruhun ¢atismaz voziyyat-
do qalmas1 sobabloridir. Sair Obiil Hoson ol-
Osorinin fikrina miinasibat bildirerak yazirdi
ki, biitiin islor Tanridandir, xeyir ilo sor do
Tanridandir, Insanm isa ancaq kosb etmok ira-
dosi vardir. Belo ki, agor xeyir istorsa, onu
kasb edor, savaba ¢atar vo agor sor istorsa, onu
kasb edor vo cozasini gorar. Belolikls, irados in-
sanin, qiidrat iso Allahindir (1, s.134).

Yolunu azmis, doyarlori pozmus adamlar-
dan ibarot olan comiyyatlorin pozulub dagil-
mamasi liglin Tanr1 onlara diizgiin yol gostoran
gondormigdir. Tanr1 adildir; o, yaratdigi her
hans1 bir xalga hom morhamot, hom do siibut
olaraq bir peygombor gondormisdir ki, gedo-
coklori yolu gostorsin vo mosgul olacaglari
ibadoti toyin etsin. Ancaq bu xalqlarin bazisi
zaman kecdikco 6z nofslorine tabe olmus, omr
edilmis yolu unutmus, ibadstin ¢otinliklorini
tork etmis vo 6z gilizoranlarim1 yaxsilasdirmaq
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tictin koniillori istadiyini saxlamis vo Tanrinin
soriatini inkar etmislor.

Miletli Empedokla miiraciot edon sair bil-
dirir ki, mongadon nasat edon ilk varliq birinci
tinsiir olmusdur ki, onda ham mohaobbat (cazi-
ba), ham da golobos (rodd etmo) var imis. Tobi-
ot, miirokkob varliglara ¢ox meyil etdiyino go-
o, nofs vo oqldoki gozolliklorin heg birisindon
istifado etmomisdir. Tobiotdon bir-birino zidd
olan varhiglar omolo golmisdir. Bunlarin sira-
sinda sads Unstirlor vo miirokkob varliglar, o
ctimlodon mizaclar vo qlivvalor olmusdur. To-
biot miirokkob varliglarla mosgul olmus, aqlo
vo nafso monsub alomlori unutmus va torkib
alomindos cismani-sohvani lozzotloro moftun
olmusdur. Sonra nafsi-kiill tobistin moftunlu-
gunu vo cosmasini gordilkds 6z hissalorindon
birisini ona (tobiato) nazil etmisdir ki, tobiotdo-
ki cosqunlugun qarsisini alsin, onun unutdugu-
nu yadina salsin, anlamadigini ona Oyratsin,
onu bulasdig1r murdarliglardan paka ¢ixarsin vo
cirklordon tomizlosin.

Fiizuli tnstirlordon amals golmis varliglart
doraco etibarilo do bir-birindon forglondirirdi.
Belo ki, bitkilor goyarib artdigina gors, cansiz
varliglardan tistiindiir. Heyvanlar iradi horoako-
to malik olduguna goro bitkilordon tstiindiir.
Insan agil vo ixtiyara malik olduguna gora
heyvanlardan iistiindiir. Peygomborlor iso pey-
gomborlik feyzino malik olduguna goro basqga
insanlardan ustiindiirlor. O bildirir ki, agor bii-
tiin insanlar borabaor olsaydilar, onlarin hamisi
halak olardilar. Demali, basor comiyyati 6z
maslohatlori xeyirine peygombarlars, diizgiin
yol gostoranlors tozim etmoalidir (1, s.142).

Sair insanlar1 biri-birindon forqlondirmayin
zoruriliyindon bohs edir. Fiizuli qeyd edir ki,
agilli adamlara qiymat vermak lazimdir k, qii-
surlu adamlara torbiye versin, onlar1 diizgiin
yola istigamatlondirsin. Oks halda onlar dogru
olmayan faaliyyotlo mosgul olarlar. Bunun
ticlin do comiyyatin musllima ehtiyaci vardir.
Fiizuli comiyyatdoki insanlar1 bilik sahiblori
olan musllimlor, ehkama inanan toqlid¢iler,
Tanrmin marhomstine nail olmus insanlar vo
nagqis insanlar olmagqla, forqlondirirdi. Eyni za-
manda, digoer moktablorin fikirlari ilo razilasa-
raq azadhi§1 vo moasuliyysti gobul etmoyarok
godora inanan vo insanlarin faaliyyatlorindo
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azad olmasini gobul edanlor olmagla insanlari
biri-birindon forqlondirirdi.

Fiizuliyo gora, insanlarin fitri olaraq ehti-
raslardan lozzot almasi dogru deyildir. Onlar
maddi hayata, zonginliys, varlanmaga vo cis-
mani hozloro meyil gostorirlor. Halbuki, bun-
lardan zorar goriirlor. insan1 bu islorden ¢okin-
diran iso qiyamot qorxusu vo axiratdoki hesa-
batdir. Insan dogru yol tutmali, dayarlore hor-
motlo yanasmali, comiyyat {ictin faydali islor
gormolidir ki, son hesabat giinlindo horokot vo
davranislarina goros cavab vera bilsin.

Diinyada lozzatls slom bir-birinin ayrilmaz
hissosidir. Belo ki, biz ancaq oslomdon sonra
lozzati, masalon, xastalikdon sonra saglamligi
dork edirik, homginin varliq lozzati garsisinda
yox olmaq qorxusundan toéronan olom haoyat
lozzati miigabilinds 6liim qorxusundan toronon
olom va biliklor lazzati qarsisinda tohsil zoh-
motindon téronan slom vardir.

Fiizuli insan tobiotindo sohvot vo qozob
quivvalarinin oldugunu soyloyirdi. Mohz soh-
Vot vo qozab quivvelari vasitosilo olverisli, fay-
dali olanlar1 6ziins calb etmok vo zorarli olan-
lar1 radd etmok qgabiliyyati qurulmusdur. Belo
ki, bu iki qlivva insan tobistinin bozi cohatlori-
ni alo kegirarok bir mozlumun varmi alindon
almaga vo yaxud onu ziilm ilo 6ldiirmoyo so-
bob olur. ©gor bunun qarsisinda coza veril-
mozsd, adalot pozulmus olar. Mazlumun hag-
g1 yemoak, onun hiiququnu tapdalamaq ol-
maz. Bu, comiyyats ziyan gatirar.

Umumiyyatlo, Islam diisiincosindo axirat
inanci Allah inanci ilo bilavasito slagalidir vo
miusolman miitofokkirlorin dini-falsofi fikirlori
arasinda 6nomli yer tutur. Fiizulinin insandaki
fitri 6ltim qorxusu, ruhun kamilliyi vo adalatin
reallasmas1 mévzular1 ¢orgivasindo esxatologi-
ya tosovviiriinii asaslandirdigini goriiriik. Fii-
zuliya goro, axiratdoki hayatin miikkommal ol-
masi, insanin fordi kimliyi vo oxlaqi tolablori
cohatdon momnunedici bir hayat ola bilmasi
tictin ruhla birlikds miitlaq badon do olmalidir.
Cuinki, hom varligin badanls birlikds dork edil-
masi, hom da ruhun badondan ayrildiqdan son-
ra tokbasina mosul sayilmamasi ti¢iin on dogru
olani insanin miikallofiyyst dasidigi hali ils
axirat hoyatin1 yasamasidir. Tobioti etibart ilo
miitkommeolliye meyilli yaradilan ruh tam ka-
millik gqazana bilmak {iclin badons mohtacdir.
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Ruh diinyada badonls birlikde oldugu zaman
mitkommollik qazana bilor. Digor bir ifads ilo,
osl kamillik nozari/agli kamillik olmagla yana-
s1, ruh tam vo qlisursuz kamillosmoyo omo-
li/axlaqi miitkemmaollikls birlikds nail ola bilar.
Insanin kamilliyi digor varliqlardan farqli ola-
raq ¢alismaq vo gazanmaqgla miimkiindiir. Bu
hozzin kamilliyino ¢atma aninin 6liimdon son-
ra olmasi da zorurat togkil edir. Ciinki, ¢alisma
vo oldo etmo miiddati 6liim anina qodor davam
edir. Flizuliys goro, axirot inanci insandaki
oltimstizlik arzusundan daha ¢ox, 6liim qorxu-
sundan gaynaqlanmaqdadir. Teist sistemlordo
Tanr oxlaqli bir varliq olaraq gobul edildiyi
tictin o, doyarlari yaradan vo qoruyandir. Fiizu-
liya gora, Tanrinin hom 6z vasflorinin bir nati-
cosi olaraq hom do belo doyorlore sahib bir
varlig1 yox etmasi dini siiura zidd goriiniir. Bu-
na goro do Fiizulinin dini-folsofi sisteminda
odalatin yerini tutmasi noqteyi-nozorindon do
axirat inanci shamiyyat kasb edir. Fiizuli axirat
inancin1 Allahin vosflori, insanin yaradilis xii-
susiyyatlori, ruhun Oliimsiizliyti vo miitloq
adalat prizmasindan asaslandirmisdir (10).

Ruh v3 badanin nisbati

Fiizuliys gors, insan nofs (ruh) vo bodan-
don ibaratdir. Ruhun varlig1 sabitdir, insan sii-
urludur, tofokkiirliidiir, idars edir, diisiiniir, qu-
rur, yaradir vo basqa insanlarla tinsiyyato gir-
diyino goro heyvanlardan forqlonir. Halbuki,
ruh bositdir (boliinmoazdir). Sonra ruh no mad-
dadir, na do surat, ¢iinki, madds ilo surat bir-
birindon ayrilmazdir; halbuki, ruh (madds vo
suratdon) ayrila bilor. Filizuli bildirirdi ki, ruh
basit bir covhordir vo cisim deyildir. Ruhun
badondan oavval yarandigini soyloyirdi. Sair
Aristotel vo onun torafdarlarinin ruhun badon-
don sonra téronmasini qabul etdiyini bildirirdi.
Onlarin fikrinco, ogor ruh badondon ovval
moveud olsaydi, sayca ¢ox olardi vo agor (say-
ca ¢ox olan bu ruhlarin) hor birisi ti¢lin forq-
londirici xiisusiyyat tosavviir etsok, onda ruhun
miirokkob olmasi, yoni hom timumi, hom do
forglonma csohatlorina malik olmasi lazim go-
lordi. Halbuki, ruh bosit forz edilmigdir. Belo-
likla, avvalca badon olmalidir ki, ruhu novlara
goro soxsi bolmolora ayirsin. Aristotelo goro,
badon ruhun davam edib galmasi ii¢iin deyil,
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onun moveudiyyati tictin sortdir. Fiizuli bildirir
ki, ruh iirokds olan béliinmoaz bir hissadir. O,
ruhun {i¢ qiivvadon ibarat oldugunu diistintirdii.
Onlardan birincisi, beyindo hikmat monsoyidir.
Ikincisi, {irokdo gozob monsoyidir. Ugiinciisii,
qaraciyardo sohvot (ehtiras) monsoyidir. Eyni
zamanda, ruh beyinds olan bir qiivva - hiss va
harokot monsayidir.

On-Nozzama miiracior edon sair bildirir ki,
ruh badonds gozison, par¢alanmayan vo pozul-
maz cisimlordir. Sonda bela bir roys golir ki,
deyilonlorin on dogrusunu Allah demisdir: “Ey
Mbohommad, de ki, ruh monim Tanrimin islo-
rindondir vo sizo elmin az bir hissasi verilmis-
dir. Siz ruhu dork edo bilmoazsiniz (1, s.129).
O, ruhun badonin pozulmasindan sonra da ya-
sadigin1 qobul edorok yazirdi ki, ruh miicorrad
va basit bir covhardir vo onun varligi bir haqi-
got olduguna gora, yox olma imkani miimkiin
deyil.

Insanin nofs vo badendon ibarat olmasina
rogmon Fizuli bildirirdi ki, bunlardan birisi
nacib vo ruhani bir covhordir; digori iso cisma-
ni gaba bir kiitlodir. Bunlarin hor ikisi 6z mon-
sayino dogru meyil gostorir vo 6z yoldasi tors-
findon calb edilir. ©gor nafs badoni cozb et-
makla, onu heyvani gohvatlarin lazzatindon ¢o-
kindirorak paka ¢ixarib yiingiillosdirarsa, qayi-
dan zaman (6londo) onunla birlikds (Orsin) on
uca yerlorino (connato) yliksolor. Yoxsa, agor
badon nafso tistiin golorak onu 6z xidmatgising
cevirib, 0z xeyrina islodorso vo 6z yaramaz is-
lorina sorik edoarsa va belolikla, onu tutqunlas-
diraraq agirlagdirarsa, onunla birlikds an alg¢aq
yerlara (yoni, cohannoma) enar. Lakin badonin
ruhu cozb etmasi isi ruhun badoni cozb etmosi
isindon bir ne¢o sobabo goro daha asandir. Bi-
rincisi budur ki, ruh ylingiil, bodon iso agirdir.
Yiingiil seyin agir sey torofindon dartilmasi
agir seyin yiingiil sey torafindon dartilmasi ki-
mi ola bilmoz. ikincisi budur ki, ruh tebioton
yuxartya qalxmaga, badon iso asagiya diismo-
yo meyil gostorir. Agir seyin yiingiil sey ilo
birlikdo asagi diismasi yiingiil seyin agir sey
ilo birlikde yuxar1 gqalxmasindan asandir.
Uctinciisii budur ki, badenin inkisafi tobiidir va
xarici komaya ehtiyact yoxdur. Halbuki, ruhun
inkisafi kosbidir, xaricdo olan bir Oyradiciya
ehtiyaci vardir vo agar dyradici olmazsa, ndqg-
san halinda qalar va natica etibar ilo ndgsanl
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sey kamil sey torofindon moaglub olar. Demali,
insani1 inkisafa dogru yonaltmok lazimdir.

Fiizuli bildirir ki, ruh ilo bodonin slaqosi
asiq vo mosuqun olagosi kimidir. Onlarin ara-
sindaki tinsiyyst zaman kec¢dikco daha siddat-
lonir, mdhkomlonir. Istoklinin ayriligindan to-
ronan kador ruhun xiisusiyyastlorindondir. Ruh
vao badon bir-birini tolob edir, biri o birini ta-
mamlayir. Beloliklo, badon olmadan ruh tigiin
lozzot ola bilmoz. Bununla bels, badon ruhun
ozab ¢okdiyi yerdir. Ona gors ki, badon quru-
lusca, moisotco vo hadisolor qarsisinda doyis-
kon olmasi etibari ilo ruhdan farglonir. Olon-
don sonra ruhun badona qayitmasinda lozzat vo
ya olom tokmillogma vasitolorindondir; bels ki,
ruhu pis islor gérmoyos badon mocbur etmisdi.
Ogor ruh miikafata layiqdirss, badon onun an
g06zal tolobatidir ki, onun miitonasibliyini, go-
zolliyinin bozoyini va itib-batmaq tohliikasi
olmadan 6z arzularina ¢atmasini tomin edir;
hotta ruh tgiin bodon miikommal suratdo vo
daimi olaraq icorisinda lozzot aldig1 saraylar-
dan da iistiindiir (1, s.229).

Fiizuli distniir ki, ruhlar bodondon ayril-
digda gdys dogru yonalir; ¢linki, ruhlar géyls-
ro mansubdur vo {ilvidir. Eyni zamanda soyle-
yir ki, bu ruhlarin bazisi kegmisds heg¢ bir gii-
nah etmodiyina goroa yuxari qalxir, 6ziintin fo-
laklardaki yerinda yerloasir vo malum giinadak,
giyamotos kimi orada qalir. Bazisi iso glinahlara
bulasdigina goro goylora dogru yuxari qalx-
magq istadiyi zaman moloklor onlara mane olur
va belalikls, qiyamoto kimi alom igarisinds qa-
lir. Ruhlar badanlordon ayrildiqda, yaxsi ruhlar
diinya ohlinin yaxs1 ruhlar ilo tinsiyyst saxla-
yir, yaxsi islordo onlara yardim gostorir vo
onlarla gozir; pis ruhlar iso pis ruhlar ils {insiy-
yot saxlayir vo sor islordo onlara komok edir vo
onlarla gazir. Qiyamato qader isin gedisi belo-
dir (1, s.234).

Qiyamatdon sonra amallarine gore, insan-
larin yerino miinasibsatdo sair mominlorin be-
histds, yoni connstde olacagini bildirir. Dini
gaydalara omoal etmoyan kafirlor iso odda ya-
nacaq, cohonnoamda olacaqlar. Sair burada bir
maraq doguran fikir irali siiriir ki, bu iki yer
arasinda basqa bir yerin do oldugunu tosdiq
edirlor. Iman (yoni, omoli-saleh insan ) cohon-
namo daxil ola bilmaz; giinah ise behists daxil
olmaz. Buna gors lazim galir ki, giinahkar mo-
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minin o iki yer arasinda bir yeri olsun. Yoni, kirlorin miinasibatini hartorafli dyronmis, onla-
dini qaydalara omol etmoso do omoli-saleh ra 0z minasibatini bildirmis, miqayisalor
davraniglarina, comiyyato faydasina, insanlara aparmis, imumilogdirmalor etmis, tozadli fikir-
yardimina, mozlumlara kdmoyino gora bazi in- lori arasdirmis, forqli cohatlori gostormis, ma-
sanlar bu iki movqe arasinda ola bilorlor. raqlananlara istiqgamot vermisdir. Fiizulinin da-

Umumiyyatlo, Mohommoad Fiizulinin sei- hiyano folsafi fikirlori sonralar miisaolman filo-
riyyat diinyasini zongin bir folsofi xozina hesab soflar torafindon daha da inkisaf etdirilmis, on-
etmok olar. Belo ki, dahi sair folsofonin maraq lar 6z yaradiciliginda Fiizulinin ideyalarindan
dairasindo olan mosaloalora ayri-ayr1 miitofok- bohrolonmisloar.
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tedir.

Anahtar Kelimeler: Klasik edebiyat, Tezkire, 16. ytizy1l, 17. yiizyil, biyografik kaynaklar.

FUZULI IN 16 TH AND 17TH CENTURY
BiOGRAPHICAL AND HISTORICAL SOURCES

Prof. Dr. Adem CEYHAN
Cumbhuriyet University, Faculty of Letters, Department of Folklore,
ceyhanadem@hotmail.com ORCID ID: 0000-0002-9680-6580

ABSTARCT

Information about Fuzili, who is considered one of the greatest figures not only of the 16th century,
but also of the entire Turkish literature is given in the poet tezkires of the aforementioned period
and the 17th century. There is information about his life and works in the poet tezkires of Latif of
Kastamonulu, Sdm Mirza, Ahdi of Baghdad, Asik Celebi, Kinalizade Hasan Celebi, Beyani, Sadiki-
1 Kitabdar, Riyazi, Kafzade Fa'izl and Gelibolulu Ali's history Kiinhii'l-ahbar. However, it does not
seem possible to write a detailed and satisfactory biography about Fuzili's life, works and literary
personality based only on these sources.

Keywords: Classical literature, tezkire, 16th century, 17th century, biographical sources.
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XVI-XVII asrlords FUZULI
BiOQRAFIK VO TARIXi MONBOLOR

Prof. Dr. Adem CEYHAN
Ciimhuriyyat Universiteti, Odobiyyat Fakiiltosi, Folklor Bolmasi,
ceyhanadem@hotmail.com ORCID ID: 0000-0002-9680-6580

XULASO

Biitiin tiirk odobiyyatinin on boyiik simalarindan sayilan Filizuli haqqinda tokco XVI asrdo deyil,
homginin XVII asr sair tozkiralorindo molumat verilir. Kastamonulu Latifi, Sam Mirza, Bagdadli
Ohdi, A§1k Coalobi, Kinalizado Hason Calobi, Boyani, Sadiki-i Kitabdar, Riyazi, Kofzado Geboliiis
va Kofzado Geboluhin sair tazkirslorinds onun hayati vo yaradicili§i haqqinda molumatlar vardir.
Lakin Fiizulinin hoyati, yaradiciligi vo adobi soxsiyyati haqqinda tokco bu monbolors asaslanaraq ot-
rafl1 vo gonaatboxs torctimeyi-hali yazmaq miimkiin goriinmdir.

Acar sozlor: Klassik adobiyyat, tozkira, X VI asr, X VII asr, biografik monbalar.

OU3YJIN B BUOTPAONYECKUX U
NCTOPHUYECKHUX UCTOYHUKAX XVI U XVII BEKOB

npodgeccop, 10KTOp HayK, Anem /[xeiixan
VYuusepcuret JKymMXypHeT, pakynbTeT TuTepaTypsl, kKadeapa Gpoiabkiopa
ceyhanadem@hotmail.com ORCID ID: 0000-0002-9680-6580

AHHOTALIUAS

O O®uszynu, cudTarolleMcs OJHUM W3 BeIMYAWIIMX JAesTeNnell Bcell TIOPKCKOM JMTepaTyphl,
coobmaercs He Todabko B XVI Beke, HO U B Te3kupax modToB XVII Beka. CBefieHUs O KHU3HU U
TBOpYECTBE MOA3Ta coaepxkarcs B Te3kupax no3toB: Kacramonyny Jlatudu, Camy Mupsa, Axau
barnagu, Ammka Yene6u, Keinaneiage Xacana Yenebu, besuu, Camuku Kutabmap, Pusizu,
Kadzane I'ebomuyc um Kadzane T'eGomyun. OpHako, 1aTh TOYHYIO M TIOJHYIO HH(POPMAILUIO O
ouorpadun, *Ku3HU U TBOpYecTBe DU3YNM HEBO3MOXKHO, OCHOBBIBASICH JIMIIL TOJBKO Ha ITUX
HMCTOYHUKAX.

KarueBble cioBa: kiaccuyeckas nuteparypa, Teskupe, XVI B., XVII B., OGuorpadpuueckue
HWCTOYHUKU

GIRIS

Bilindigi gibi 13-20. asirda yasamig alim, ce bilinen en eski biyografik ve tarihi kaynak-
sair ve yazarlarimizin hayatlari, eserleri ve larimizda onun nasil tanitilip degerlendirildigi-
edebi kisilikleri konusunda maliimat i¢ine alan ni ortaya koymaya calisacagiz.
biyografik kaynaklarin mithim bir kismin1 sua- Fuzili’den bahseden suara tezkirelerinin -
ra tezkireleri teskil eder. Biz bu yazimizda bii- gorebildigimiz kadariyla- ilki, onun hayatta ol-
tin Tirk edebiyatinin en biiylik sairlerinden dugu 1540’11 yillarda Kastamonulu Latifi tara-
biri olan Fuzlli hakkinda 16 ve 17. asir tezki- findan telif edilmis olanmidir. Latifi Efendi (6.
releri ile bir tarih kitabinda verilen bilgileri ak- 990/ 1582), Hicri 953/ Miladi 1546 senesinde
tarip gliniimiiz Turk¢esine de ¢evirecek, boyle- yazdig1, sonraki zamanlarda da ilavelerde bu-
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lundugu Tezkiretii's-suard...’sinda, Fuzili’nin
hayat1 hakkinda pek bilgi vermeden sairligini
oviict sozlerle tarif ve tasvir etmeye calisir.
Bunun ardindan Tiirk¢e Divan’inda yer alan
birka¢ matlai, sonra Tiirk¢e-Arapca karisik yaz-
dig1 “miilemma” bir gazelini, onu miiteakiben is-
titham ve istiare tizerine kurulu bir gazelini nak-
leder. “Hamse”ye cevabi, yani meshur Fars sairi
Genceli Nizdmi’nin (6. 611/ 1214?) Fars¢a bes
mesnevisine naziresi, oviilen ve begenilen bes
kitabr oldugunu bildirdikten sonra Leyld vii Mec-
nun adli eserinden “piir-flisin” (biiyii dolu) va-
siflandirmasiyla birkag beyti 6rnek verir:

“Bu devir suarasindandur. San‘at-1 si‘riy-
yeniin {istddi ve kendii nisbet-i tlirdbiyyede
Bagdadidir. Nazm-1 sihr-niima-y1 flisin-nii-
min1 hakka budur ki mertebe-i hark-1 ‘adidiir.
Meratib-i suarada fi-zamanind ziimre-i a‘la-
dandur ve tabaka-i ‘ulyadandur. Nevayi tarzina
karib bir tarz- 1 dil-firibi ve tislib-1 acibi var-
dur. Amma tarzinda miibdi‘ ve tarik-1 hassinda
mubhteri‘diir. Bu matla‘-1 matb(‘ anufi zade-i
tab‘1 ve hayal-i hassidur (Matla‘):

Mukavves kaslarun kim vesme birle reng tutmislar
Kiliclardur ki kanlar dokmek ile jeng tutmislar
Ve lehu:

Birakdi hdke hiisniin dfitab-1 dlem-drayt
Gotiirdi yer yiizinden mu ‘ciz-i la ‘liin Mesthayt
Ve lehu. Biit-i meh-vesiim namdza seb ii riiz ragib olnug
Bu ne dindiir Allah Allah biite secde vicib olmis
Nesr: Ve bu gazel-i miilemma *‘ daht anun ciim-
le-i es ‘arindandur Si‘r

Can viriir rdayiha-i tiirbet-i pdkiin ey tak

[ g 1 O TR

Hiirmet itdiin meye ta zim ile tutdun sdki
e dl Ll ey el d e

Ser-i kityunda garibiiz bize bir miinis yok

llad ol el 3l Bl W Ja

Satha-i dilde bulunmaz eser-i siiret-i gayr

oa QN ge uall i da e s

Reh-i askinda gotiir gayrdan ey dil ragbet

AS 3l o) b i 13

Hab-1 gafletde goniil vasldan oldun mahriim
Mg A Loy Jra o) Lo JU (0 18

Ey Fuziili ne biliir ehl-i verd‘ mey zevkin

A5 e leY (e Radlll Sl

Nesr: Ve bu gazel-i istifhamiyye ve isti‘driyye
dahi anun ciimle-i giiftarindandur:

Si‘'r: Kanka giilsen giilbini serv-i hiramanunca bar
Kanla giilbin iizre gonca la ‘I-i handdnunca bar
Kanki bagun bar bir nahli kadiin-tek bar-ber
Kanki nahliin meyvesi sib-i zendhddnunca bar
Kanki bezm olmis miinevver bir ruhun-ves sem ‘din
Kanki sem ‘un su ‘lesi hurgid-i rahsanunca bar
Kanka yerde bulunur nisbet sana bir genc-i hiisn
Kanki genciin ejderi ziilf-i periganunca bar
Kanki bagun biilbiilin dirler Fuzili sen gibi
Kanka biilbiiliifi siiridi ah u efganufica bar

Nesr: Bu tarz tizre hamseye cevabi ve
memdah u makbil bes pare kitdb1 vardur. Bu
birkag ebyat-1 plir-fiisin anun kitdb-1 Leyli ve
Mecniin’indandur. Nazm:

Dihkan-1 hadika-i rivayet

Sarrdf-1 cevahir-i hikdyet

Ma ‘nd ¢emeninde giil dikende

Soz ristesine giiher ¢ekende

Kilmig bu revisde niikteddanlik

Giil-rizlik ii gither-fegdnlik

Leyli cemen-i cefd nihali

Mecniin felek-i vefa hilali

Derydlara diigse lem ‘a-i tab

Sahrdlara diigse katre-i ab

Sahrdlar olurd: ciimle deryad

Derydlar olurdi ciimle sahra” (5, s. 435-
437) (Bu pargay1 naklederken ¢eviri yazi alfa-
besini kullanmadik; yaprak ve satir sayilarini
belirtmemeyi, Arap¢a misralari ise asli harfle-
riyle yazmayui tercih ettik).

Latifi’nin tinlii saire dair yazdiklari, mana-
ca soyle aktarilabilir: Bagdath Fuzili, bu devir
(Hier? 10/ Miladi 16. asir veya Kanuni Sultan
Stileyman zamani) sairlerindendir. O, siir sana-
tinin iistadi, toprakla alakasi (dogdugu yahut
yasadig1 memleket) yoniinden Bagdatlidir. Bii-
yli gosteren nazmi gergekten harikuladedir. Sa-
irlerin derecelerinde, c¢agimizda en yiiksek
ziimreden ve ¢ok yiice tabakadandir. Ali Sir
Nevayi’nin tarzina yakin, giizel ve cazibeli bir
tarzi ve sasilacak iislibu vardir. Ancak tarzinda
ilk olarak, 6rneksiz meydana getirici ve has
yolunda yeni bir sey icad edicidir. Numune
olarak anilan makbul matla‘lar, onun yaratilis
ve kabiliyetinin eseri ve has hayalidir.

Latifi’nin 6rnek niyetiyle tezkiresine aldig:
beyitlerin ikisi, islim’in zahirf hiikiimleri baki-
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mindan “miibalatsiz” (dikkatsiz, itinasiz) ve
aykir1 denebilecek manalar tagimaktadir:
“Birakd1 hake hiisniin afitab-1 dlem-aray1
Gotirdi yer yiizinden mu‘ciz-i la‘liin Mesi-
hay1” (5, s. 435)

(Senin glizelligin, alemi siisleyen giinesi yere
diistirdii. Kirmizi dudaginin mucizesi, yeryiiziin-
den Hz. Isa’nin -hastalar iyilestirme, oliileri di-

riltme vb.- mucizesini bertaraf etti...).

Ancak Ali Nihat Tarlan’1in (1898-1978) Fu-
zuli Divani Serhi’nde izah ettigi tizere dudak,
tasavvufi yonden bekabillah manasindadir.
“Hazret-i Isa da tecerriid ile biitiin masivadan
styrildig1 fenafillaha erdigi icin goklere yiik-
selmigtir.” (23, s. 153).

“Biit-1 meh-vesiim namaza seb i riiz ragib olmis

Bu ne dindiir Allah Allah biite secde vacib olmig”

(5, s. 435)

(Ay gibi giizel sevgilim, gece giindiiz na-
maza ragbet ediyormus. Allah Allah! Bu nasil
dindir ki onda puta secde etmek gerekli bir va-
zife olmus?!.).

Burada put gibi giizel sevgilinin gece-giin-
diiz namaz kilmasi, bahis konusu beytin zahiri
manasindan bagka tasavvufi ve batini bir ma-
nasinin oldugunu diisiindiirmektedir. Ciinkii
“biit” (put), bilindigi tizere, kendisine tapilan
maddi, cismani bir varliktir. Gece giindiiz na-
maz kildig1 sdylenen bu puta secdenin vacip
olmasi, bagka bir mananin ifade edildigini akla
getirmektedir. Latifi, tezkiresinin baglangicin-
da, ol¢iilil soziin Ustiinliigiini ve hikmetli siir
sOyleyen sairlerin meziyetini ayet, hadis ve
Farsca siirlerle izah eder. Fazileti ve hakikati
nazmetmeyi siar edinmis sairlerin siirlerinin
zahirl manalardan bagka batini manalar tasidi-
gin1, o sanatkarlarin nakista Nakkasi, eserde
Miiessiri gordiiklerini anlatir. (Tarlan’in bu
beyte dair serhi i¢in bk. 23, s. 62-63). Fuzdli’-
nin Tirkge-Arapg¢a misralarla karisik, iki dilli
gazelinin su iki beyti hakkinda Islam’m zahiri
esaslarma aykir1 oldugu yolunda ileri siiriilebi-
lecek iddia ve itiraz i¢in de biraz Oncekine
benzer bir aciklama yapilabilir:

“Hirmet itdlin meye ta‘zim ile tutdun saki

A adl Je ja¥ Al dl Jae (55, 435)

(Ey saki, ickiye hiirmet ettin; onu saygiyla
tuttun. Allah, senin sevabmi biiyiik kilsin ve
sana bunun miikafatini versin!)
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Fuzili Divanr’n1 serh eden Ali Nihat Tar-
lan’in dedigi gibi, “Saki, sarabi, onun ifade et-
tigi ma’nay1 bildigi i¢in saraba karst hormet ve
ta’zim gosteriyor. Alelade ma’nada sarap olsa
Fuzali gibi bir alim ve mutasavvif ona bu va-
siflar1 vermez.” (23, s. 140).

“Ey Fuzlli ne biliir ehl-i vera‘ mey zevkin

Al 5 Tdea clo¥ (e Al S (5, 5. 436)

“Ey Fuzili, takva, vera’ sahipleri igki zev-
kini ne bilsin? Cahillik edip seni kinayan ve
saraptan men eden kimse, hikmeti inkar etmis-
tir” seklinde cevrilebilecek bu beyit, yine Tar-
lan’in yorumuna gore, su manadadir: “Ey Fu-
z0li, ziihd ve takva sahipleri 11ahi ask zevkini
hi¢ bilmez. Cahillik edip seni levmeden, kina-
yan ve saraptan men’ eden hikmeti inkar et-
mistir.” (23, s. 141).

Latifi, FuzGli’nin bu tarz {izere hamseye
naziresi ve oviilen, begenilen bes parca kitabi-
nin bulundugunu séyleyerek bes mesnevi sahi-
bi oldugunu bildirmekte; eserlerinin adini say-
maksizin sadece Leyld vii Mecniin’undan bir-
kac¢ beyti ornek vermektedir. Latifi Efendi tez-
kiresinde Fuz(li’yi Bagdath olarak gostermis-
se de bu kaydin dogru olmadig1 anlagilmakta-
dir. Ciinkii Uinlii sairin, Bagdat valisi Ayas Pa-
sa’y1 ovmek maksadiyla yazdig1 kasidelerden
birinde, diyarindan ¢iktigini sdyledikten sonra
“Mahabbet kilmaga izhar-i gurbet ihtiyar it-
dim” Biz bu misradaki “izhar-i” kelimesini
“izhar” bi¢iminde okumak gerektigi kanaatin-
deyiz. Ciinkii sair “Sevgi ve dostlugumu gos-
termek i¢in gurbeti sectim” diyerek adi gegen
sehri gurbet saydigi; dolayisiyla Hille veya
Kerbela gibi bagka bir yerden geldigini ima et-
tigi bilinmektedir. (Sairin dogum yeri ve tarihi
hk. bilgi i¢in bk. 22, s. 14-16).

Sam Mirza’nin Tuhfe-i Sdmi’sinde Fuzali

Fuzili hakkinda kisaca bilginin yer aldigi
16. asir tezkirelerinden biri de Sah Ismail’in
oglu Sam Mirza’nin (6. 974/ 1566-67) Tuhfe-i
Sami adlh Farsga eseridir. Edward G. Browne,
bu eserin H. 957/ M. 1550 (4, s. 447) Riikned-
din Hiimayunferruh ise H. 968/ M. 1560-61 y1-
linda tamamlandig1 fikrindedir. S&m Mirza,
Devletsah’in (6. 900/1494-95?) Fars¢a Tezkire-
tii 's-suard’sina zeyl (ek) olarak yazdigi ve yedi
“sahife” (kistm) halinde diizenledigi bu eseri-
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nin altinc1 boliimiinii Turkler ve Tirklerin ta-
ninmis sairlerine ayirmistir. Yazara gore, Fuz-
1i, darti’s-selam (esenlik yurdu) Bagdat’tandir
ve anilan sehirden ondan iyi sair ¢itkmamustir.
Iki dilde (Farsga ve Tiirkce) siir soyler. Siirle-
rinin pek cogu, “menkabet-i eimme-i din” (din
biiylikleri hakkinda ovgii) tirtindedir. Sam
Mirza, bu kisa bilgiden sonra Fuz{li’nin Fars-
c¢a bir kasidesinden bir beyitle su Tiirkce mat-
la’1m siirleri ig¢in 6rnek gostermistir:

“Ey musavvir yar timsaline sliret birmediin

Ziulf i yliz ¢ceksen veli tab u taravet birme-
din” (10, s. 245-246).

(Ey tasvir edici ressam, sevgilinin suretine
sekil vermedin. Sa¢ ve ylizii ¢izdin ama par-
laklik ve tazelik vermedin!..)

Bagdath Ahdi’nin Goziiyle Fuzili

16. asir edebi sahsiyetlerinden Bagdatl
Ahdi (6. 1002/ 1593-94), cagdas: sairler hak-
kinda bilgi vermek maksadiyla H. 971/ M.
1564 yilinda yazmaya basladig1 ve “Giilsen-i
Suard” (Sairler Gil Bahgesi) adin1 koydugu
tezkiresinin asil hacimli kismimi teskil eden
ticlincii (yeni siralamada dordiincii) ravzasinin
fa (f) harfi basinda, Fuz(li’nin memleketi, be-
seri kisiligi, ilim tahsili, edebi sahsiyeti ve bel-
li-basl eserleri hakkinda bilgi verir:

“Mevlana Fuzlli-i Bagdadi: Kemal-i ma‘ri-
fetle kdmil ve fiinlin-1 feza’il ile fazil sth-tab® u
sirin-sohbet ve ilm-i hendese ve hey’et ile ehl-i
hikmet ve ehadis U tefasir ile peyrev-i seriat ve
hadd-i zatinda bende-i ehl-1 tarikatdiir. Ol pir-i
nik(-hisdl mazmin-1 beldgat-nimin bulmagla
bi-misal idi. Ug¢ zeban ile esnaf-1 si‘re kadir ve
tarz-1 muamma ve ar(izda mabhir, Uisllib-1 inga-y1
selaset-engizi miisecca‘, manend-i Hace-1 Cihan
makbil-i ehl-i zaman ve kava‘id-i piir-feva’id-i
kasa’id-1 fesahat-amizi miillemma‘, misal-i kasa-
’id-1 Hace Selmén dil-pesend-i ehl-i irfan ve
semt-1 mesnevide Leyli vii Mecniin manend-i
diirr-i mekn(in sebt itmisdiir ve nice nice Tirki
vii Farisi resa’il yazmisdur ve dah1 Ravzatii 's-ii-
hedd-y1 Mir Hiiseyn Va‘iz’i be-tarik-1 terceme
Hadlikatii s-siiedd nam bir kitdb ki ser-glizest-i
Hazret-i Imadmdur itmadmma ikdim eylemisdiir.
Hala meshtir-1 hass u amdur.

Hakka budur ki kendii tarzinda muhteri® ve
tarik-1 madnide miibdi‘ ve sahid-i fikri elfaz-1
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pak ile miizeyyen ve giin gibi cdme-i zerrin-i
ma‘na ile a‘yan i¢gre miibeyyen ve lisan-1 Ta-
zi’de olan ebyati fusahd-y1 Arab’da meshr,
giiftar-1 Nevayi-ayini Tiirkan-1 Mogol yaninda
mezk(r ve zeban-1 Fiirsde olan divani pesendi-
de-1 su‘ard-y1 her-merzbim ve es‘ar-1 Tiirkisi
makbil-i zurafd-y1 Rim olmigdur. Ciimlesin-
den birka¢ matla‘-1 Farisi ve bir nice Tiirki
beyt ve bir gazel-i asikane ki meshiir-1 mer-
diim-i devr-i zamanediir sebt old1 ve sene sela-
se ve sittin ve tis‘a miede maraz-1 ta‘tn ile
mat‘0n olup diger-giin olmisdur.” (21, s. 459-
461) (Anilan baskidaki Fuzdli pargasini buraya
aktarirken c¢evriyazi alfabesini kullanmadik;
niisha farklarini ve kisaltmalarini gostermedik.
Ayrica tezkirenin su niishasini da goz Oniinde
bulundurduk: Istanbul Universitesi Nadir Eser-
ler Ktp. TY 2604, vr. 97a-98a).

Ahdi, ayn1 kisimda sairin “FazIi” mahlasini
almis oglunu da 6viicii s6zlerle tanitip onun {i¢
dilde yazdig: siirler icin birka¢ drnek gosterir.
(21, s. 476-477). Tezkire sahibinin yasi, mem-
leketi ile ad1 gegen eserinde Fuzili’nin kisiligi-
ni tarif ederken kullandig1r “suh-tab‘ u sirin-
sohbet” sozleri, onunla goriismiis olabilecegini
distindiirmektedir. Bu tamlamalar, tinlii sairin
aci, keder ve gozyast dolu bir¢ok siirinin dii-
stindiirdiigi gibi umumiyetle bezgin, hiizlinli,
insanlar arasina karigmaktan kagan ve i¢ine ka-
panik bir kisi degil, sen yaratilish ve hossohbet
oldugunu ifade etmektedir. Nitekim Siileyman
Nazif, Fuzli’nin hayat ve eserleri hakkinda
bilgiler verdigi kitabinda —hakl1 olarak- su fikri
dile getirir: Bu rivayet olmasaydi bile Sikdyet-
name’sindeki alay ve eglenme diliyle Tirkce
ve Farsca divanlarinin baslangiglari, diger bazi
eser ve beyitleri, onun “suh-tab‘ ve sirin-soh-
bet” oldugunu isbat etmeye yeter. (22, s. 33).

Giilsen-i Suard miellifi, Fuzil’nin Bag-
dath, marifet (ilim, irfan ve hiiner) olgunlu-
guyla kamil, ¢esitli faziletlerle erdemli, sen ya-
ratilish ve hossohbet oldugunu, “hendese”
(geometri), “hey’et” (astronomi) ve bedenler
ilmini (tip) bildigini, ayrica hikmet (felsefe),
hadis ve tefsir ilimlerine sahip kisilerle seriata
uydugunu, esasen tarikat ehline bagli bulundu-
gunu anlatir. O 1iyi ahlakh pir (yash, tecriibeli
kisi), belagat gosteren, giizel ve niikteli mana
bulmakta essizdir. Ug dille (Tiirkge, Arapca,
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Farsga) cesitli siirler sdylemeye giicli yeten,
muamma ve aruzda maharetli bir sairdir. Akici,
giizel nesri seci’li(kafiyeli)dir ve Hace-i Cihan
gibi, zamanin insanlar1 tarafindan begenilir.
Diizgiin, faydalar dolu kasideleri, farkli diller-
de soylenmis misralar1 ihtiva eder; meshur
Fars sairi Hoca Selman’in (6. 778/ 1376) kasi-
deleri misali, irfan sahibi kisilerin gonliiniin
begendigi tarzdadir. Mesnevi sahasinda Leyld
vii Mecniin gibi dizili inci (manzum, giizel ve
parlak bir eser), daha bir¢ok Tiirk¢e ve Fars¢a
kitapg¢iklar yazmistir. Bundan bagka, Hiiseyin
Vaiz-i Kasifi’nin (6. 910/ 1504-1505) Ravza-
tii 's-siihedad (Sehitler Bahgesi) adli Farsga ese-
rini Hadikatii s-siiedd (Saadete Erenlerin Bah-
c¢esi) adiyla terctime ederek Hz. Hiiseyin’in ba-
sindan gegen hadiseleri (anlatip) tamamlamaya
gayret etmistir. Bu eser, halen ileri gelen kisi-
ler ve halk arasinda meshurdur.

Dogrusu su ki, Fuzili, kendi tarzinda icad
edici ve maani (manalar yahut meéni ilmi) yo-
lunda ve yeni bir sey meydana getirici, (i1ahi
cemalin tanig1 olan) fikir giizelini temiz, mii-
barek sozlerle siislemis ve giin gibi mananin
altin renkli elbisesiyle ileri gelenler iginde
acikca ortaya koymustur. Arap dilinde olan be-
yitleri, Araplarin giizel ve diizgiin konusanlari
arasinda taninmis; Ali Sir Neval tarzindaki
sozleri Mogol Tirkleri yaninda anilmis; Fars
dilinde olan divani her memleketin sairlerince
begenilmistir. Tiirkge siirleri ise Anadolu’nun
zarif, kibar insanlar1 tarafindan kabul edilip
alaka gormis, iyi karsilanmastir.

Fuz(li’nin siirlerinden birka¢ Fars¢a mat-
la’, on iki Tiirkge beyit ve zamane insanlarinca
tanman asikane bir gazelini 6rnek olsun niye-
tiyle yazan Ahdi, sairin Hicri 963 (M. 1555-
56) yilinda veba hastaligina tutularak vefat et-
tigini bildirir. Tezkire yazarmin Fuzili Diva-
nr’ndan kitabina aktardigi beyitlerden birkagi-
n1, 6rnek se¢imi ve siir zevki hakkinda bir fikir
vermek i¢in nakletmek istiyoruz:

“Sabrum alup felek bana yiiz bin bela viriir
Az olsa bir meta‘ ana el ¢ok baha viriir”
(21, 5. 461)
(Felek, sabrimi alip bana yiiz bin bela verir.
Bir mal az olsa, el-alem ona ¢ok deger verir...).
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“Diisdiim bela-y1 1ska hiredmend-i asr iken
El simdi benden aldugi pendi bana virtir”
(21, 5. 461-462)
(Zamanin akillis1 iken agsk beldsina diis-
tim... El, benden aldig1 6giidii simdi bana ve-
riyor...).

“Cani canan dilemis virmemek olmaz ey dil
Ne niza‘ eyleyeliim ol ne seniindiir ne beniim”
(21, s.462)
(Ey goniil, canm1 sevgili istemis; vermemek
olmaz... Niye cekiselim? O ne senindir, ne de
benim!..)

“Ney gibi her dem ki bezm-i vaslum yad eylerim
Ta nefes vardur kuru cismiimde feryad eyleriim”
(21, 5. 462)
(Ney gibi her zaman sana kavusma mecli-
sini anarim... Kuru viicudumda nefes oldugu
miiddetge feryad ederim...).

“Dost bi-perva felek bi-rahm devréan bi-siik(in
Derd ¢ok hem-derd yok diismen kavi tali‘ zeb(in”
(21, s. 462)
(Dost meyilsiz ve ragbetsiz, felek merha-
metsiz, zamane siik(inetsiz, dert ¢ok, dert arka-
das1 yok, diisman kuvvetli, talih zayif...)

“Iki gdzden revan itmis siriskiim kametiin sevki
Asa-y1 mu‘cizi gor kim iki bolmis bu deryay1”
(21, 5.462)
(Senin boyunu gorme arzusu, godzyasimi
iki gézden akitmis... Denizi ikiye bolmiis olan
su mucize asasini gor!..)

Asik Celebi’ye Gore Fuzili

Tezkiresini H. 976/ M. 1568 yilinda ta-
mamlayan Asik Celebi, Fuzdli’nin hayati ve
Osmanli devlet adamlariyla miinasebeti hak-
kinda bilgi verdikten sonra gazel, kaside, mes-
nevi gibi cesitli sekillerdeki siirlerinden 6v-
giiyle bahseder. Bilhassa Hz. Peygamber’i
methetmek maksadiyla yazdigi kasidesinin sa-
natli, hayal giiciiyle meydana getirilmis ve be-
di hiinerlerinin pek ¢oguyla miikemmel oldu-
gunu belirtir. Bundan sonra ¢esitli siirlerinden
yaklasik on bes beyti drnek olarak anar. Niha-
yet Kerbela’da yapilan ¢esme i¢in yazdigini
bildirdigi tarih kitasini, suya uygun “selis i ab-
dar” (akici ve parlak) sifatlariyla takdir ederek
aktarir:
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“Fuzili- Mezk(r Bagdadi’diir. Ol canibde
olan suaranun tistadidur. Vilayet-i Bagdad ve Di-
yar-1 Bekr zurefasinun nesidleri anun insadidur
ve miirsel ve muselsel rivayet itdiikleri anun is-
nadidur. Fi’l-hakika gonli asker-i agk harab-aba-
didur. Anun-¢iin haksar-1 ké-y1 fena olup
ma‘mire-i ser ii siamandan abi diisdiigine ve si‘ri
ates-engiz oldugina heva-y1 aski badidiir.

Sultan-1 mesrikayn ve hakan-1 hafikayn
merhiim Sultan Siileyman Bagdad’a seref-nii-
zQl buyurub cl-y1 dil-cl-y1 Fiirat seker-maye-i
luabr ile resk-i ab-1 hayat ve havali-i Darii’s-
selam Bagdad hiydm-1 zafer-hitdmiyle karib-i
cennat oldukda Fuzlli rikdb-1 padisahiye ve
meclis-i Ibrahim Pasa vezaret-pendhiye kasi-
deler virtip Kadiri Efendi’ye dahi kaside virtip
ol dahi padisdha ve pasaya terbiyeler idiip id-
rarat-1 padisahiden irtifa‘-1 vilayet-i Bagdad’-
dan sedd-i ramak belki siat-i maiset olacak ra-
tibe-1 mertebe ta‘yin olunmusdur. Ol dem bu
demdiir ki ahval-i maas1 miitheyya ve esbab-1
inti‘as1 mithennadur. Ferag-1 bal ve refag-1 hal-
le nazm-1 es‘ara ve tedvin-i ebyat-1 belagat-sia-
ra miidavimdiir.

Es‘ar1 rasin it muhkem ve nazmi metin
miibremdir. Gazeliyyati ask-engiz ve kasayidi
muhayyel ve masnli‘ u derd-amizdiir. Mesne-
vide dahi Leyli vii Mecniin’1 vardur. Her sozi
stizda bir sem‘-i tabdar ve her noktasi bir ah-
ker-i piir-sirardur. Hus(isd na‘t-i Restilde olan
kasidesi musanna‘ ve muhayyel ve sandyi‘-i
bedianun ekseri ile mitkkemmeldiir, efser-1 bela-
gatla miikelleldiir. Ile’l-dn heniiz vefati sdyi
degiildiir. Ma‘lim degiildiir ki ya vaki‘ ya va-
ki‘ degiildiir.” (18, s. 198b).

Oziinii verdigimiz ve aslmi Latin asilli harf-
lere aktardigimiz bu hal terciimesinin ihtiva etti-
g1 bilgiler, daha tafsilath bicimde ve giintimiiz
Tiirkgesiyle su sekilde anlatilabilir: Asik Celebi’-
ye gore, Fuzili, Bagdatl ve o tarafta olan sairle-
rin tstadidir. Bagdat ve Diyarbekir vilayeti zarif-
lerinin siirleri, onun sdyledigi manzumelerdir;
haber vericilerden birini atlayarak veya birbirine
bagli olarak naklettikleri onun isnadidir. Gergek-
te gonlii, agk askerinin yiktig1 yerdir. Onun i¢in
fanilik semtinin toz-toprak i¢inde kalmis, perisa-
n1 olup diizen ve zenginligin bayindir yerinden
¢ekinmesine ve siirinin atesli olusuna ask hevasi
(arzusu, havasi) sebeptir.
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Bati ve dogunun hakant merhum Sultan
Stileyman (H. 941/ 1534’te) Bagdad’a serefle
indiginde, giizel Firat nehri seker asilli tikiiri-
gliyle ab-1 hayat1 imrendirici ve esenlik yurdu
Bagdat civari, sonu zafer olan ¢adirlariyla cen-
netleri kiskandiric1 oldugunda, Fuz(li padisa-
hin huzuruna, Sadrazam Ibrahim Pasa’nin
meclisine kasideler vermis ve Kadir? Efendi’ye
de kaside sunmus; o da Padisaha ve Pasa’ya
(s6z konusu sairi) kemale eristirmege uygun
hale mazhar kilma hususunda (yardim) etmis;
(boylece) hiikiimdarin gelirlerinden, Bagdad
vilayetinin yiiksek kazanglarindan 6lmeyecek
kadar, belki gecim bollugu olacak derecede
diizenli maas baglanmistir. O zamandan beri
maas halleri hazir ve ge¢im vasitalar1 tebrik
olunmustur (takdir edilecek seviyededir). Go-
niil huzuru ve bolluk i¢inde siirler nazmetmeye
ve belagatli beyitleri kitaplastirmaya devam et-
mektedir. Siirleri saglam, nazm1 dayanikli ve
vazgecilmezdir. Gazelleri agk koparici, kaside-
leri hayal giicliyle meydana getirilmis, sanatla
yapilmis ve dertlidir. Mesnevi seklinde de Ley-
la vii Mecnun’un vardir. Her sozli yakicilikta
1s1klt bir mum ve her noktasi kivileim dolu bir
kordur. Bilhassa Hz. Peygamber’i 6verek an-
latma maksadiyla yazdigi1 kasidesi sanatli, ha-
yal edilmis, bedi‘ hiinerlerinin pek c¢oguyla
milkemmel, belagat taciyla taglanmistir. Su
ana kadar vefat1 duyulmus degildir; vefat edip
etmedigi bilinmis degildir.

Asik Celebi’nin Fuzili Divdni’ndan sectigi
beyitlerden birkacini —begendikleri hakkinda
bir fikir vermek {izere- nakledelim:

“Saba kityinda dildarun nediir tiftadeler hali
Biziim ilden geliirsen bir haber vir asnalardan”
(18, s. 198b)
(Gilin dogusundan esen riizgar, sevgilinin ma-
hallesinde diigkiin asiklarin hali nasildir? Bizim el-
den geliyorsan, tanidiklardan bir haber ver...)

“Beni zikr itmez il efsane-i Mecn(ina ma’ildiir
Ne benzer ol bana derdi anun ta‘bire kabildiir”
(18, s. 199a)
(Halk beni anmaz; Mecnun’un efsanesine
diskiindiir. O bana nasil benzer ki?!. Onun
derdinin anlatilmas1 miimkiindiir...)
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“Fuzdli il seni Mecniindan efzin dir melametde
Buna miinkir degiil Mecn(in dah1 ma‘kiile ka’ildir”
(18, s. 199a)
(Fuzdli, halk kinanma ve ayiplanma konu-
sunda senin Mecnun’dan daha fazla oldugunu
soyler. Bunu inkar edici degil; Mecnun da akla
uygun olan1 soyleyip kabul ediyor.).

“Bana zamanla Mecn(in mukaddem olsa n’ola

Oyunda sah beraber degiil piyade ile”

(18, 5. 199a)

(Mecnun, zaman itibarryla benden dnce olsa
sasilir mi?!. Satran¢ oyununda sah piyade ile bir
degil...) Sair, satrangta piyadenin ilk sirada, sa-
hinsa arkada bulundugunu sdyleyerek kendisinin
mecnundan iistiin oldugunu ima ediyor.

Asik’in Fuziili’ye yazdii su beyit, sairin
Tiirkge divan niishalarinin ¢cogunda yok; Ha-
san Celebi, Riyazi ve Kafzade Fa’izi tezkirele-
rinde Seliki’ye ait siir ornekleri arasinda yer
almaktadir (24, s. 249-258):

“Yolunda can virem gibi derinumda alamet var
Sehid-i tig-1 ask olmaga gonliimde sehadet var”
(18, s. 199a)
(Senin yolunda can verecek gibiyim... i¢cim-
de buna dair bir isaret var. Ask kilicinin sehidi ol-
ma konusunda gonliimde sahitlik var...)

“Cismiimi yandurma rahm it yasuma ey bagr tas
Ihtiyat it yanmasun ta ki kur1 yaninda yas”

(18, s. 199a)

(Ey bagn tas gibi kati sevgili, viicudumu

yakma; yasima aci! Tedbirli ol; iyi diistinerek
davran ki, kuru yaninda yas da yanmasin!..)

“Farig itdi mihriin 6zge meh-likalardan beni
Hirz-1 candur sakladi agkun belalardan beni”
(18, s. 199a)
(Sana olan sevgim, beni baska ay yiizliiler-
den vazgegirdi... Askin, cani koruyucu muska
gibi beni belalardan korudu...).

“Sipihriin farigum vaslunda mah i aftabindan
Garaz “1d-i visaluindir bu ay u giin hisabindan”
(18, 5. 199a)
(Sana kavusma esnasinda gogiin ay ve gii-
nesinden vazge¢misim. Bu ay ve giin hesabin-
dan maksat, sana kavusma bayramidir...)
Gorildiigii gibi Asik Celebi, Fuzali’nin
Bagdatli, o taraftaki sairlerin tistadi, perisanligi
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ve siirinin atesli bulunusuna agkin sebep oldu-
gunu ifade etmektedir. Sonra sairin, Kanuni
Sultan Siileyman’in Bagdad Seferi sirasinda
ad1 gecen padisah, sadrazam Ibrahim Pasa ve
Kazasker Kadiri Efendi’ye kasideler verdigini,
bu sayede 6lmeyecek kadar bir kazang elde et-
tigini, belki de ge¢im bolluguna eristigini an-
latmakta; gazel, kaside, mesnevi seklindeki si-
irlerini umumi olarak dvmekte; nihayet su ana
kadar vefatinin duyulmus, bilinmis olmadigini
belirtmektedir. Yazar, bu kisa biyografide, Fu-
z(l’nin hayatma dair Irakeyn Seferi sirasinda
Kanuni ve diger Osmanli devlet adamlari i¢in
yazdig1 kasidelerden bahsederek Tiirkce Di-
van’1 ve Leyld vii Mecniin mesnevisini incele-
me sonucunda edindigi bilgileri aktarmis; 6g-
renimi, ailesi, isi, belli baslh eserleri gibi mev-
zulara -belki de malimat sahibi ol(a)madigin-
dan- temas etmemistir. Isin garibi, tezkiresini
Fuzili’nin 6liimiinden on iki-on ii¢ sene sonra
yazdig1r hélde vefatinin hentiz duyulmadigini
soylemesidir. Bu durum, s6z konusu sairin 6m-
riiniin Osmanli Devleti’nin merkezi sayilabile-
cek yerlere uzak olan Irak sehirlerinde gegme-
sinden dolay1 vefatinin duyulmadigini goster-
mekte; ayrica 16. asrin ikinci yarisinda haber
alma, bilgi edinme imkanlarinin hayli sinirl
olusu yiiziinden, hayat1 ve eserlerine dair fazla
malimat verilemedigini  diislindiirmektedir.
Tezkirede Fuz(li’nin Hz. Peygamber’i 6vmek
icin yazdig1 na’tin edebi ustiinliigli ve yiiksek
sanat degerine de temas edilmis; fakat hangisi
oldugu bildirilmemistir. S6z konusu sairin
Tiirk¢e divaninin bag tarafinda dort na’t bulun-
dugu i¢in, onlardan hangisinin kast edildigi
belli degildir.

Asik Celebi’nin Fuzili’ye ait siirler arasin-
da yazdig1 tarih kitasini, Bagdatli Ahdi (0.
1002/ 1593-94) Giilsen-i Suard adl tezkiresin-
de Istanbullu Beyzade ‘Ali Mustafa Celebi’nin
manzumeleri i¢in 6rnek olarak kaydeder. (21,
s. 434). Riyazi Tezkiresi’nde dikkat cekildigi
gibi, kita sonundaki s 4igGde (a4l s Lo
(Ma Hiiseyn’le Hasan askina su) tarih musrai,
ebced hesabina gore 964°e denk gelmekte; bu
hal de anilan kitanin Fuzili’ye ait olmadigini
gostermektedir. Cuinkii Fuzdli, H. 963 (M.
1555-56) yilinda vefat etmis ve onun 6liimiine
—yine Riyazinin de bildirdigine gore- 2%
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) s=é (Gegdi Fuzili) tarihi diisiirilmiistiir. Ay-
rica soz konusu kita, Fuziili’nin 68 yazma niis-
haya dayali olarak hazirlanan Tiirk¢e Divdn-
’inda yer almamaktadir. 17. asir yazarlarindan
Kafzade Faizi’nin Ziibdetii l-es ‘ar adl1 tezkire-
sinde de Begzade Ali’nin “evd’il-i devlet-i
Muradiyye’de hayatda”, yani Sultan (II1.) Mu-
rad’in saltanatinin (1574-1595) baslarinda sag
oldugu nakledilerek “bu tarih-i meshir’un ona
ait oldugu belirtilmistir. (12, s. 148, 641).

Hasan Celebi’nin Siislii Uslibuyla Fuzili

16. asrin ikinci yaris1 Osmanli miiderris ve
kadilarindan olan Kinalizade Hasan Celebi
(953-1012/ 1546-1604), H. 994/ M. 1585-86
yilinda tamamladig: tezkiresinin elifba harfleri
sirasina gore “ulema ve suard”y1 anlatmaya
tahsis ettigi lictincti fasl(kism)inda Fuz(li’nin
hayati ve eserleri hakkinda bilgi verir:

“Feza-y1 letafet-iktizas1 dil-i keriman u
miin‘iméan gibi pehna vii vasi‘ ve saha-i leta-
fet-mesahasi hatir-1 ‘atir-1 irfan-1 feyz-i muza-
hir gibi giisdde vii 1ami® olup tahtgéh-1 hulefa
ve miiltik-i pisin olup sehr-i irem-ard ve fir-
devs-tezyin olmagla bag-1 dad olan Darii’s-se-
lam-1 ba-seddd mahmiye-i ‘aliyye-i Bagdad-
dandur. Eva’il-i hayatdan dem-i vefata gelince
si‘r U ingdya glsis ve nazm-1 dil-glisdya verzis
tizre sd‘ir-1 ‘ali-menisdiir. Neva’i tarzina karib
bir tislib-1 bedi‘ u semt-i garibi vardur. Hakka
ki tarzinda ferid ve semtinde vahid bir sa‘ir-i
belagat-si‘ar ve bir nazim-1 fesahat-disardur ki
lisan-1 hiisdim-1 berd’at-intizdmla hatib-1 meda-
ric-i menabir-i hiisn-makal ve zeban-1 kalem-i
bera’at-1 ilm ile kasif-i estar-1 ‘ara’is-i sihr-i ha-
1al safvet-i ziilal-i safa-y1 makali resk-i selsebil-
1 cinan ve ¢esme-i hiirsid-i tAban ve hazret-i ri-
yaz-1 es‘ar-1 piir-unvanit mahstd u magbtt-1 gii-
listan-1 cithan ve sebzezar-1 asman-gerdandur.
Séha-i vasf-1 kelam-1 plir-intizdm1 ol mertebe-
den bir0ndur ki kiimeyt-i tiz-kdm-1 aklam-1
meydan-1 i‘lan i ildminda cevelan itmege kadir
ola. Viis‘at Ui fiishat-i medh i 1tras1 ol hadden
efzlndur ki ta’iran-1 vehm 1 hayal ol hevada ta-
’ir Ul perran olmagla imkan ola. Es‘ar1 muhkem
il rasin ve nazik i rengin her vadide iktidar var
sa‘ir-1 namdardur. Zeban-1 Turkide hamsesi var-
dur. Lakin ctimleden Leyld vii Mecniin’1 istihar
bulmisdur. Mevlana Hiiseyn Va‘iz’tin Ravza-
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tii s-sitheda’sin terceme idiip Hadikatii s-sii ‘ada
nam virmisdiir. Insaf budur ki terceme diyecek
degtildiir. Fi’l-hakika ol hadika-i enika-i resika-
ya sol denlii nihal-i belagat dikmisdiir ki Hi-
seyn Va’iz’iin berg i barin gérmemisdiir ve ol
kadar reyahin-i fesahat ekmisdiir ki bly-1 dil-
cllyr mesdmm-1 miingiyan-1 cihana irmemisdiir.
Sultanii’l-mesrikayn hakanii’l-hafikayn Sultan
Siileyman feth-i ‘Irdkeyn i¢tin hitta-i Darii’s-se-
lam1 hiyam-1 zafer-hitdmla piir-tezyin idiip ol
zemin-i nezaret-karin tlig-1 sultani ve rayat-1
kisver-sitani ile gayret-behist-i berin oldukda it-
tifak ol zemanda miinadi-i zeman (misra‘)

Mevsim-i lirdibehist old1 cihan

diyii dleme nidada ve def*-i hiizn i melale
sagar-1 nergis ve piyale-i laleden gayr1 derman
olmaz diyti biilbiil-i hezar-destan erbab-1 ays
safdya silada idi. Ar(is-1 bahar-1 muisgin tar hu-
lel-i suhub-1 1ii’14’-bar ile muvassah ve ruhsar-
1 giil-i tari ve kakiil-i benefse-taberi sebnem-i
‘fsa dem-i seherden murassah olup biilbiil-i bi-
care sahdan gonge-i piir-hara (Misra*)

Agil ey gonge-i bag-1 letafet giil zemanidur

diyti hezar derd ile giift i glida ve bad-1 sa-
ba subuvvet-i giil-i ra‘nayla (Misra*)

Harlar ald1 yine ddmenin ol gonge-femiin

diyli bir yirde aram1 olmayup giilistan-1 ci-
hanmi tek 1 phGda idi. Sa‘ir-i mezblr vezir-i
a‘zam ve halil-i celil-i sultdn-1 dlem olan Ibra-
him Pasa ve sadr-1 ekrem Mevlana-y1 a‘zam
Kadri Efendiniin cenab-1 vala-kadrine kaside-i
garra virlip anlarun hiisn i terbiyet ve vesatet-i
indyetleriyle hakan-1 mesfiira dah1 kaside vir-
diikde nice ceva’iz Ui ‘atiyyatina mazhar ve ce-
menzar-1 dil i cani fiirat-1 salat u ihsani ile mu-
hazzar olmis idi. Giil redif bu kaside-i latif @
serifi ol hakan-1 vacibii’t-tesrife virdiikde giil
gib bas tizre yir idiip bliy-1 dil-clis1 hiisn-i ka-
bal-i dlemgir olmigdur. Bu bir iki ebyat ol ka-
side-1 belagat-simatdandur. Si‘r:

Cikdr yasil perdeden ‘arz eyledi didar giil
Sildi mir’at-1 zamir-1 pakden jengar giil
Yitdi ol mevsim ki agmaga goniiller miilkini
Ola giilsende reyahin hayline serdar giil
Bi-vefalik adetin tutmis anun-¢iindiir bu kim
Omrden olmaz cihan baginda ber-hordar giil
Kang biilbiil kani tutmig bilmezem kim muttasil
Geh esir-1 har olur geh miibtela-y1 nar giil
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Hud{d-1 seb‘in ve tis‘a mi’ede kiillii men
‘aleyha fanin badesinden sekran u ser-gerdan
ve sahba-y1 kiillii sey’in halikiin illa vechehii
ile mest ii ser-gerdan oldukda terk-i alem-i vii-
cid-1 mustear ve hicret-i miilket-i hesti-i na-
paydar idip diinya-y1 dend’et-medardan
dheng-i diyar ve inne’l-ahirete lehiye daru’l-
karar itmisdiir.

Miiretteb i miikkemmel muazzam u miibec-
cel divan-1 piir-unvani vardur. Bu bir iki kelam
u makal, ol ndzim-1 sihr-i halaliin es‘ar-1 bi-na-
zir it misalindendiir. Si‘r:

Her goren ayb itdi ab-1 dide-i giryanumi
Eylediim tahkik gérmis kimse yok cananumi
Kangi biitdiir bilmezem imanimi garet kilan
Sende Tman yok ki sen aldun diyem Tmanumi

Ve lehii:

Bilmez idiim bilmek agzin sirrini diigvar imis
Agzuni yok didiler didiiklerince var imig

Ve lehii:

Hosum kim dem-be-dem giryéan g6ziim ol hak-padandur
Ziyani olmaz ol g6z yasmun kim thtiyadandur

Ve lehii:

Farig itdi ‘1skun 6zge meh-likalardan beni
Hirz-1 candur sakladi ‘1skun belalardan beni

Ve lehii:

Kerem kil kesme sak1 iltifatun bi-nevalardan
Eltinden geldiigi hayr dirlg itme gedalardan
Saba kliyinda dildarun nedir iftadeler hali
Biztim yirden geliirsen bir haber vir dsnalardan

Ve lehii:

Mukavves kaslarun kim vesme birle reng tutmigdur
Kiliclardur ki kanlar dokmek ile jeng tutmisdur

Ve lehii:

Cismiimi yandurma rahm it yasuma ey bagr1 tas
Ihtiyat it yanmasun ta kim kur1 yaninda yas

Ve lehii:

Olur ruhsaruna giin la‘liine giil-berg-i ter asik
Sana eksiik degiil gokden iner yirden biter asik

Ve lehii:

Sipihriin farigim vaslunda mah u aftabindan
Garaz ‘1d-i visaliindiir bu ay u giin hisabindan

Ve lehii:

Dost bi-perva felek bi-rahm devran bi-siik(in
Derd ¢ok hem derd yok diismen kavi tali‘ zeblin
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(Diger:) Saye-i immid za’il aftdb-1 sevk germ
Riitbe-i idbar ‘ali paye-i tedbir din (Diger:)
Akl din-himmet sada-y1 ta‘ne yir yirden biilend
Baht kem sefkat bela-y1 ‘1sk giin giinden fliz0n
Yilde berg-i lale tek temkin-i danis bi-sebat
Suda aks-i serv tek te’sir-i devlet vaj-giin

Kerbelada bina olinan ¢esmeye bu tarihi
gayetde hiibdur. Tarih:

Glyiya bu cesme bir sakka durur

Rah-1 hakda tesne eyler ciist i cli

Liilesi anun dehendiir su dili

Dil doker her kimle olsa rli-be-ri

Su gibi ezberlemis okur revan

Ma-cera-y1 dehri her dem sG-be-st

Onine kim gelse dir tarih igiin

Ma Hiiseyn ile Hasan ‘1skina su

Ve Sultan Siileymén ismine bu mu‘amma anundur.

Seri‘at hest genci feyz-i ‘ames halk-ra samil

Tilismi geste behr-i hifz-1 an sultan-1 der-
ya-dil” (16, s. 758-762)

Hasan Celebi de onun Bagdatli, hayatinin
baslarindan vefat zamanina kadar siir ve nesre
calisan yiiksek karakterli bir sair oldugunu be-
lirtir. Tezkire yazarina gore, s6z konusu sanat-
karin, Nevai tarzina yakin, orneksiz icad edil-
mis, giizel bir iislibu ve benzeri bulunmayan
tarafi vardir. Hakikaten tarzinda tek, belagati
siar edinmis, glizel ve diizgilin s6z s6yleyen bir
sairdir. Kusurdan uzak, diizgiin dil kiliciyla s6z
giizelligi minberlerinin basamaklarinin hatibi,
ilim meziyetine sahip kalem diliyle helal sihir
gelinlerinin Ortiilerini agici, s6z berrakliginin
tatl ve soguk suyunun safligi, cennetlerin pi-
narlarimi kiskandirici, parlak gilinesin kaynagi,
gosterigli siirlerinin bahgelerinin yesilligi, ci-
han giilistanlarinin ve donen gok yesilliginin
kiskandig1 ve imrendigidir. Intizam dolu sozii-
nlin 6verek anlatilmasi sahasi, herkese duyur-
ma ve bildirme meydaninin kalemlerinin ¢a-
buk arzulu doru atinin gezip dolasmaya gii¢
yetirdigi derecenin disindadir. Ovme ve miiba-
laga ile methetme genisligi, vehim ve hayal
kuslarinin ugmasi1 miimkiin olan havanin sini-
rindan fazladir. Siirleri saglam, giiclii, ince ve
renkli, her sahada kuvvet ve kudreti olan namli
bir sairdir. Tiirk dilinde hamse(bes mesnevi)si
vardir. Fakat Leyld vii Mecniin’u hepsinden da-
ha ¢ok taninmistir. Hiiseyin Vaiz’in Ravzatii s-
sitheda adli Farsca eserini Tiirk¢eye cevirerek
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kitabina Hadikatii s-siiedd ismini vermistir. In-
saf su ki terciime denecek eser degildir... Dog-
rusu, o uzun boylu giizel bahgeye o kadar bela-
gat fidan1 dikmistir ki, Hiiseyin Vaiz’in yaprak
ve yemisini gérmemistir ve o kadar fesahat
feslegenleri ekmistir ki, giizel kokusu diinya-
nin nesir yazicilarinin burnuna erismemistir...
Sultan Stileyman, Irakeyn fethi sirasinda
Bagdad’a girdiginde, s6z konusu sair, vezir-i
azam Ibrahim Pasa ve kazasker Kadri Efendi’ye
parlak kaside verip onlarin aracilik yardimlariy-
la ad1 gegen padisaha da kaside verdiginde bir-
cok caize ve bagisa erismis; kendisinin dil ve
can ¢imenligi, armagan ve ihsan tath suyuyla
yesile boyanmisti. “Giil” redifli hos ve degerli
kasidesini, o sereflendirilmesi vacip (dince yeri-
ne getirilmesi gerekli vazife) olan sultana verdi-
ginde, giil gibi bas listiinde yer alip giizel koku-
su, alemi tutan iyi karsilamaya erigmistir. Su
birkag beyit, o belagat alametli kasidedendir:

“Cikdi yasil perdeden arz eyledi didar giil
Sildi mir’at-1 zamir-i pakden jengar giil”
(16, s. 760)
(G, yesil perdeden c¢ikti, giizel yliziinii
gosterdi. Temiz goniil aynasindan past sildi,
kederi giderdi.)

“Yitdi ol mevsim ki agmaga goniiller miilkini
Ola giilsende reyahin hayline serdar giil”
(16, s. 760)
(Gl bahgesinde giiliin goniiller {ilkesini
acmak icin feslegenler, yani giizel kokulu ¢i-
¢ekler siiriisiine baskumandan olmasi1 mevsimi
geldi, eristi...)

“Bi-vefalik adetin tutmis anun-¢iindiir bu kim

Omrden olmaz cihan baginda ber-hérdar giil”

(16, s. 760)

(Gtl, vefasizlig1 adet edinmis oldugu i¢in,
cihan baginda 6miirden pay almaz...).

“Kang biilbiil kan1 tutmig bilmezem kim muttasil
Geh esir-1 har olur geh miibtela-y1 nar giil”
(16, s. 760)
(Bilmem ki hangi biilbiiliin kan1 tutmustur?
Giil, ara vermeksizin bazen dikenin esiri, ba-
zen de atese tutulmus olur...)

(Hicr?) 970 (M. 1562-63) smirlarinda “Ye-
rin tstiinde ne varsa fanidir.” (Rahman Suresi,
55/ 26) igkisinden sarhos oldugunda ve “Onun
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zatindan bagka her sey helak olucudur.” (mealin-
deki Kasas Suresi 88. ayetinin bildirdigi hiikiim)
ile kendinden gectiginde, igreti viicut alemini
terk ve stireksiz varlik iilkesinden go¢ edip al-
caklik dongtilii dinyadan, “Muhakkak ki ahiret
durulacak kalic1 yurttur” diyarma gitmeye niyet
(ve sazinm akort) etmistir. Tertipli, miikkemmel,
muazzam ve yiiceltilen adli-sanl divani vardir.

Hasan Celebi, 6z olarak aktarmaya calisti-
gimiz bu hal terciimesinden sonra mealen “Su
bir iki s6z, helal sihri nazmeden sairin benzer-
siz siirlerindendir” diyerek Fuzili’nin Tiirkce
Divdn’indan 6rnek olmak tizere on bes civarin-
da beyit nakletmis; Asik Celebi’nin s6z konu-
su saire ait gosterdigi tarih kitasin1 da aktar-
mis; son olarak “Siileyman” ismi hakkindaki
Farsga muammasini anmistir. Hem bahsi gegen
tarih kitas1 hem de diger bazi beyitlerin ortak
olusu, yazarin tezkiresini telif ederken Latifi
ve Asik Celebi’nin aymi tiirdeki eserlerini goz
ontinde tutup onlardan faydalandig: ihtimalini
akla getirmektedir. Tezkire yazarmin sectigi
beyitlerden birka¢1 sunlardir:

“Her goren ayb itdi ab-1 dide-1 girydnumi
Eylediim tahkik gérmis kimse yok cananumi”
(16,s.761)
(Her goren, aglayan goziimiin yasini ayip-
ladi. Gergegi arastirdim ki sevgilimi gormiis
kimse yok!..)

“Kangi biitdiir bilmezem Tmanim garet kilan
Sende Tman yok ki sen aldun diyem Tmanumi”
(16,s.761)
(Imanim1 yagmalayan hangi put gibi giizel-
dir, bilmem... Sende iman yok ki imanimi sen
aldin diyeyim!..)

“Saye-1 immid z4’il aftab-1 sevk germ
Riitbe-i idbar “ali paye-i tedbir din”
(16, s.762)
(Umit golgesi gegici, sevk giinesi hararet-
li... Duskiinliik derecesi yiiksek, tedbir basa-
magi asagi...)

“Akl din-himmet sada-y1 ta‘ne yir yirden biilend
Baht kem-gefkat bela-y1 ask giin giinden fliz(in”
(16, s. 762)
(Aklin yardimi asag1 derecede, kinama sesi
ise her taraftan yiiksek... Bahtin sefkati az, agk
belasi giinden giine artiyor...)
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Hasan Celebi, suara tezkiresinde, “Siri”
mahlasini kullanan Silistreli Ali’nin (6. 1001/
1592), Acem Hayretl tarafindan soylenmis
Farsca beyte yine o dille cevap verdigini ifade
ettikten sonra, s6z konusu (Fars sairine mal
edilen) misralarin aslinda Fuz(li’ye ait oldugu-
nu belirtir. Nitekim kendi babasi Kinalizade
Ali Efendi (916-979/ 1510-1572), buna verdigi
Farsga karsilikta, Fuz(li’nin Rafizi oldugunu
sOylemistir. (16, s. 541-542). Bu beyit de Kop-
riilizade Mehmed Fuad gibi Fuz@li’nin Siiligi-
ni ileri siiren arastirmacilarin iddialarini isbat
etmek tlizere gosterdikleri delillerden biridir.
(13, s. 18. Bu konudaki iddialara kars1 Siiley-
man Nazif’in cevaplari i¢in bk. 22, s. 39-54).

Goriildiigi gibi Hasan Celebi, Kanuni’nin Ira-
keyn Seferi sirasinda Bagdad’a girdiginde Fuzi-
li’nin Sadrazam Ibrahim Pasa, Kadri Efendi’ye ve
onlarm araciligryla ad1 gegen sultana arz ettigi ka-
sidelerle caize ve ihsanlara eristigini bildirmekte;
ayrica Bagdath Ahdi’nin verdigi bilgiye aykir
olarak tinlii sairin H. 970 (M. 1562-63) sinirlarin-
da vefat ettigini sylemektedir. Bu fark, anlasildi-
gima gore, sairin Sliimiine diistirilmiis (o s 523
(Gegdi Fuzalf) tarihinin, s 53z S (Goedi Fu-
z(li) seklinde yazilmasi veya okunmasi yiiziinden
ortaya ¢ikmistir. Anilan tarihlerden ilki, ebced he-
sabina gore 963, ikincisi ise vav harfi ilavesinden
dolay1 969’a denk gelir.

Ruscuklu Beyani Mustafa Efendi’nin
Tezkiresinde Fuzili

16. asir Osmanh kadi: ve mutasavviflarin-
dan olan Ruscuklu Beyani Mustafa Efendi’nin
(6. 1006/ 1597-98) H. 1000/ M. 1592 yilinda
tamamladig1 Tezkiretii's-suara’si, Kinali-zade
Hasan Celebi Tezkiresi’nin kisaltilmis seklidir.
Yazar bu eserinde Fuz(li’yi soyle tanitir:

“Darii’s-selam Bagdad’dandur. Nevayi ile
Tiirki ma-beyninde bir iisllib-1 bedi‘ ihtiyar it-
misdiir. Tarzinda ferid, semtinde vahid bir sair-
1 belagat-siar ve ve ndzim-1 fesahat-disardur.
Si‘ri rasin ve nazmi rengindiir. Zeban-1 Turki’de
hamsesi vardur. Ciimleden Leyli vii Mecniin’1
ziyade istihar bulmisdur. Hiiseyin Vaiz’iin Rav-
zatii’s-suard’st (“stihedast” olmal1) tarzinda
Hadikatii s-siiedd’s1 vardur. Hayll nefis kitab
olmigdur. Sefer-i Irdkeyn’de Sultan Sitileyman
Han’a giil-redif bir latif kaside virmisdiir:
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Cikdi yasil perdeden arz eyledi didar giil

Sald1 mir’at-1 zamir-i pakden jengar giil

Ve bir nice rengin ve muhayyel gazel dahi
virmisddr. (...)

Hud{d-1 seb‘inde azim-i firdevs-i berin ol-
misdur. Miiretteb ve miikkemmel divani var-
dur.” (17, s. 209).

Beyani Mustafa Efendi’nin Fuzili’nin ha-
yati, edebi sahsiyeti ve bazi eserleri hakkinda
verdigi bu kisa bilgi, giinlimiiz Tiirk¢esine s0y-
le gevrilebilir:

“Esenlik yurdu Bagdad’dandir. Ali Sir Ne-
vayi ile Tuirk¢e arasinda esi olmayan, yeni bir
tslip se¢mistir. Tarzinda benzersiz, tarafinda
tek beldgat siarli bir sair ve ¢ok fesahatli bir
nazimdir. Siiri kuvvetli ve nazmi renklidir.
Turk dilinde hamse(bes mesnevi)si vardir.
Hepsinden Leyld vii Mecniin’u ¢ok taninmustir.
Hiiseyin Vaiz’in Ravzatii’s-siihedd’s1 tarzinda
Hadikatii s-siiedd ’s1 vardir. Bu, hayli hosa gi-
den, giizel bir kitap olmustur. Irakeyn Seferi
esnasinda Sultan Siileyman’a giil redifli gilizel
bir kaside vermistir. (...) Ve daha bir¢ok renkli
ve hayal edilmis gazel de sunmustur. (...)
(Hicri 9)70 simirlarinda yiice cennete gitmistir.
Tertip edilmis ve milkemmel divan1 vardir.”

Beyani, bu kisa biyografik bilgiden sonra
“Bu ebyat anundur” diyerek Fuzli’nin siirleri
icin 6rnek olarak dokuz Tiirk¢e beytini kaydet-
mistir. Daha Once de temas ettigimiz gibi, Ha-
san Celebi Tezkiresi’nden kisaltilarak aktarilmis
olan bu ciimleler, tinlii sairin hayati hakkinda
fazla ve farkl bir bilgi ihtiva etmemektedir.

Al’nin Kiinhii’l-ahbér Adh Tarihinde Fuzili

16. asrin ikinci yarisinin taninmis alim, sair
ve yazarlarindan Gelibolulu Mustafa Ali Efen-
di (948-1008/ 1541-1600), 1591-1599 yillar
arasinda yazdig1 ve “Kiinhii’l-ahbar” (Haber-
lerin Asli) adin1 koydugu tarihinde, Sultan Sti-
leyman zamani (1520-1566) sairlerini elifba
sirasina gore tanitirken, Fuz®li hakkinda da
bilgi verir:

“Mevliden ve meskenen Bagdadidiir. Me-
malik-i sarkda Tiirki si‘r soyleyenlertin tistadi-
dur. Tarz-1 hassa salik, lezzet-i kelama malik,
Arabi ve Farsi ve Tiirki es‘ar nazmina miiteha-
lik bir sdhib-ma‘rifet idi ki nazmen ve nesren
kudret ii fazileti inde’l-ehali miisbet idi.
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Vakta ki sahib-kiran-1 cihan Sultan Siiley-
man Han Bagdad flitGhati ile kamran idi, Mon-
14 Fuzili rikdb-1 hiimay{ina ve sadr-1 a‘zam ib-
rahim Pasa-y1 sevket-niimlina ve kazi-asker
Kadiri Efendi cendbina ve muvakki‘-i sultani
Celalzade Mustafa Celebi’niin savb-1 miisteta-
bina kasideler virlip ceva’iz-i seniyyelerini (al-
di) ve merhim Hayali Begle iilfet ii sohbet
idiip nige gilinler muaseret kildi. Farsi ve Tirki
milkemmel divan1 ve Arabi ve Deri ve Rimi
elsinede kasayid-i belagat-nisan1 miidevven ol-
dukdan ma‘add Hadikatii s-siiedd-nam kitabi
ya‘ni ki Imam Hiiseyin bin Aliyy-i Murtaza se-
hadetinde vaki‘ bir mii’ellef-i belagat-misali
vardur ki min vecdin Ravzatii s-siihedd’dan ra-
cihdiir. Zira ki ihrak u te’sir cihetinde mii’essir
kit‘alar1 vazihdur. Bundan gayri Rind ii Zahid
ve Beng ii Bdade ve Sihhat ii Maraz-nam risale-
leri ve manzim Leyld vii Mecniin’1 vardur ki
climlesi pesend 1 tahsine sezavardur. Bu ebyat
Leyld vii Mecniin’dandur. Nazm (...)

Hikmet Hud& nundur bila-kasd bu zeminde
bir gazel dimisiiz. Mezbilirun si‘rini gordiikden
sonra glya ki tetebbu‘ kasdina sdylemisiiz ki
ol si‘r-i latif budur. (...)” (Gelibolulu Mustafa
Ali, Kiinhii’lI-ahbdr, 1U Nadir Eserler Ktp. TY
5959, vr. 410a-b; 11, s. 255-256).

All Efendi’ye gore, Fuzili, dogum ve ika-
met yeri olarak Bagdatlidir. Dogu memleketle-
rinde Tirkce siir soyleyenlerin {istadidir. Seg-
kin tarz yolunda giden ve s6z zevkine malik,
Arapca, Farsga, Tiirkce siir yazmaya can atici
bir marifet (ilim, irfan, hiiner) sahibidir. Nazim
ve nesir olarak giicli ve ustlinliigii halkin ya-
ninda isbat edilmistir (delillerle sabittir). Sul-
tan Siileyman, Bagdat fetihleriyle muradina er-
diginde, Molla Fuzili ona, Sadrazam Ibrahim
Pasa, Kazasker Kadri Efendi ve padisahin ni-
sancist Celalzade Mustafa Celebi’ye kasideler
verip caizeler aldi. Merhum Hayali Bey’le go-
rlistip sohbet edip bircok giin birlikte yasadi.
(Fuzli’nin sair Hayali Bey’le Bagdat’ta go-
rlismesi konusunda Faik Resad’in bir yazisini
makalemizin sonunda ek olarak verdik). Fars-
ca ve Tirkce milkemmel divani, Arapga, Fars-
ca ve Tirkce belagatli kasideleri kitaplastiril-
mistir. Bunlardan baska Hadikatii s-siieda
adinda, Hz. Hiiseyin ve Hz. Ali’nin sehit olusu
hakkinda telif ettigi, belagat ornegi kitab1 var-

54

dir ki, vecd cihetinden (Hiiseyin Vaiz-i Kasi-
fi’ye ait) Ravzatii’s-siiheda’dan tistiindiir. Cilin-
ki yakma, yandirma ve tesir yoniinden doku-
nakl kitalar1 agiktir. (Kiinhii’l-ahbdr sahibi,
“Cam1” mahlasin1 kullanan hemserisi sairin
Ravzatii’s-siihedd tercimesinden bahsederken,
Hiiseyin Vaiz’in, her ne kadar Farsca ise de
anilan giizel eserinin son derecede begenilmis
ve Molla Bagdatli Fuz@li’nin onu yer yer hos
beyit ve kitalarla basi-sonu baglantili bi¢cimde
Tiirkgeye terciime etmis oldugunu anlatir. (11,
s. 202-203). Bundan baska Rind ii Zdhid, Beng
ii Bdde, Sihhat ii Maraz isimli kitapgiklart ve
manzum Leyld vii Mecniin’u vardir ki hepsi
begenme ve alkislamaya layiktir.

Ali Efendi, sairin bu biyografisinden sonra
eserleri i¢in 6rnek olsun diye Leyld vii Mecniin
mesnevisinden ti¢ beyit, divanindan bir gazeli
miiteakiben birka¢ matla’t anmis; bir manzu-
mesiyle o zeminde kendisinin (nazire) maksadi
olmaksizin soyledigi siir arasindaki benzerligi
hayretle belirtmistir. Tarih yazarimin gosterdigi
siir numunelerinden ikisi sudur:

“Mesken ey biilbiil sana geh sah-1 giildiir geh kafes
Nice asiksin ki ahindan tutismaz har u hes”
(11, s. 187).
(Ey biilbiil, senin oturdugun yer bazen giil
dali, bazen kafestir. Sen nasil asiksin ki ahin-
dan ¢or-¢op tutusmuyor?!.)

“Stiltk-1 15k etvarum mezak-1 sevk halimdiir

Tecerriid alemi seyrinde alem pay-maltimdiir”

(11, s. 187-188).

(Ask yolunu tutmak, tavirlarim, sevk zevki

ise benim halimdir. Tecerriid, yani masivadan

alakayr kesip Allah’a yonelme alemini gezip

dolasirken, diinya ayagimin altinda kalmis,
mahvolmustur...)

Gelibolulu Ali’nin Fuzili’nin hayat: hak-
kinda verdigi bilgiler ve siirleri i¢in gosterdigi
ornekler, Latifi, Asik Celebi gibi suara tezkire-
si yazarlarmin eserlerinden faydalandigini dii-
stiindirmektedir. Kiinhii’'l-ahbdr sahibi, 6nceki
biyografik eserlerden farkli olarak Fuz{li’nin
1534’teki Irakeyn Seferi sirasinda sair Hayali
Bey’le goriisip sohbet ettigini bildirmekte;
birkag¢ eserini daha anmaktadir.
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Sadiki-i Kitadbdar’in
Haslar1 Arasinda Fuzili

16. asirda ve 17. asrin ilk ¢eyreginde yasa-
mis edebi sahsiyetlerden, Sah Abbas’in kiitiip-
hane memurlugu vazifesini goren Tebrizli Sa-
diki Afsar (940-1022?/ 1532-1613?), 1590’
yillarin sonlar1 veya 1600’1l senelerin basla-
rinda sekiz boliim halinde yazarak “Mecmau I
havass” (ileri Gelen Kisilerin Toplandig1 Yer)
adimi koydugu Cagatayca suara tezkiresinin
yedinci mecma’inda, Fuzil’yi de tanitir. Onun
asireti, memleketi, ilim tahsili ve eserleri hak-
kinda kisaca bilgi verdikten sonra siirleri icin
ornek olsun diye Tiirk¢e Divan’indaki gazelle-
rin matla’larindan yirmi sekizini siralar:

“Mevlana Fuzili- Bayat’dur. Ibrahim Han
hidmetide Bagdad’ga barup han-1 merhim
Sultdn Stileyméan handkardin [hiinkardan] he-
zimet kilup Irdk’ga kilkende mevlana-i miisa-
riin ileyh Hille’de mutavattin bolurlar. Ultim-1
zahiri iktisabiga mesgul bolup az kiinde kop
tahsil kilur. Fi’l-vaki‘ hi¢ kisike bu isti‘dad
saadeti il birmeytipdiir kim Tiirki ve Farisi ve
Arabi kelamiga bu yanglig kadir bolgay. Tiir-
kice divan-1 gazel Ui kasdyid ve Sdh ii Geda ve
Leyli vii Mecnun ve Miindzara-i Beng ii Bdde
ve Ravza itmamga yitkiiriipdiir. Farisice divan-
1 gazel U kasdyid ve Rind ii Zahid ve Sihhat ii
Maraz merkum kilupdur. Arabice divan-1 gazel
Ui kasayid bitlipdiir. Tahmind otuz min beyt
es‘ar1 bar kim bu hakir 6z hatt1 birle miitdlaa
kildum. Egerci mevlana-y1 misariin ileyhning
bi-nazir i bi-bedel es‘ar1 kop bar; bu muhtasar
miitethammil bolmadugidin bir nige meshir ve
na-meshlr ebyat: birle ihtisar kilur; Tiirki mat-
la‘laridin bir divan tertib olinur.” (Sadiki Ki-
tabdar, Tezkiretii’s-suard, 10U Nadir Eserler
Ktp. TY nr. 4085, vr. 33b-34b; [U Nadir Eser-
ler Ktp. TY nr. 4097, vr. 248b).

Yazara gore, Fuzlli Bayat(asiretine bag-
In)dir. Ibrahim Han’in hizmetinde Bagdad’a
gitmis; ad1 gecen hiikiimdar, Sultan Siileyman
karsisinda bozguna ugrayip Irak’a geldiginde
(Bu rivayetin tenkidi i¢in bk. 14, s. 687-688)
kendisi Hille’de yerlesmistir. Zahirl ilimleri
edinmeye ugrasip az zamanda ¢ok bilgi tahsil
etmistir. Gergekten Tiirkge, Farsca ve Arapca
s0z sdylemeye bu seviyede gii¢ yetirmek kabi-
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liyet saadeti, hi¢ kimseye firsat vermemistir.
Tirkce gazel ve kasideler divani, Sdh i Gedd,
Leyld vii Mecniin, Beng ii Bdde miinazarasi ve
Ravza (yani Ravzatii’s-siiheda tercimesi Hadl-
katii s-siiedad gibi eserleri) tamamlamaya ulastir-
mustir. Farsca gazel ve kasideler divani, Rind ii
Zahid, Sthhat ii Maraz’1, Arapga gazel ve kaside-
ler divanimi1 yazmistir. Tahminen otuz bin beyit
siiri vardir ki Sadiki, kendi yazistyla (meydana
getirilmis niishadan) okumustur. Her ne kadar
ad1 gegen bilgili efendinin essiz, benzersiz siirle-
ri ¢coksa da bu kisaltilmis (kitap, onlarin hepsini
nakletmeye) elverisli olmadigindan birkag¢ tanin-
mis, taninmamis beyitleriyle yetinilerek Tiirkce
matla’larindan bir divan diizenlenmistir.

Tezkire sahibi, bundan sonra 28’1 Fuzili’-
nin Tiirk¢e divanindaki baz1 gazellerin matla’lar
olmak {izere 29 beytini, redif ve kafiyelerinin
son harflerine gore elifba sirastyla 6rnek vermis-
tir. Biz bunlardan birka¢in1 Latin harflerine ve
gliniimiiz Tirkgesine ¢evirerek aktaralim:

“Kilmagil muhkem goniil diinyaya akd-i irtibat
Sen bir avare miisafirsin bu viran bir ribat”
(Gontl! Diinyaya siki sikiya baglanmal!
Ciinkli sen yerinden-yurdundan uzak diigmiis
bir yolcu veya konuksun; burasi ise yikilmaya
yliz tutmus bir han gibi...)

Tarlan’in serhinde ifade ettigi gibi, su be-
yitte, “Biz emaneti goklere, yere ve daglara
teklif ettik. Onlar bunu yiiklenmek istemediler
ve onu insan yiiklendi. Siiphesiz insan ¢ok za-
lim, ¢ok bilgisizdir” mealindeki ayete (Ahzéab
Suresi, 33/ 72) isaret edildigini soylemek
mumkiindiir. Ayrica 3<e (agk) kelimesinin so-
nunda kaf harfinin oldugunu ve onun sekilce
biikiilmiis gibi goriindiigiinii gbz oniinde bu-
lundurmak gerekir: (23, s. 115).

“Mihnet-i ask ey dil asandur diyii ¢ok urma laf
Ask bir yiikdiir ki ham bolmus anin altinda Kaf”
(Ey goniil, ask zahmeti kolaydir diyerek
cok yliksekten atma! Ask Oyle bir yuktir ki,
Kaf dag1 onun altinda iki biikliim olmus...)

“Kiymadin sakin-i kiityin olana peykanun

Bir i¢im su ile agirlamadun mihmanun”

(Senin mahallene gelip orada oturana aski-
nin okunun temrenini kiymadin, esirgedin. Mi-
safirini bir i¢im suyla bile agirlamadin...)
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“Eyle miistesna giizelsin kim sana yokdur bedel
Senden ey can miinkati‘ kilmaz beni illa ecel”
(Oyle miistesna giizelsin ki senin yerini tu-
tacak bir giizel yoktur. Ey can, beni senden an-
cak ecel ayirir...)

Yazarin soz konusu ettigi meshur sairin {i¢
dildeki eserlerine dair 16. asirda Osmanli saha-
sinda yazilmis suara tezkireleriyle Gelibolulu
Ali Tarihi’ne nazaran daha ¢ok bilgi verdigi
goriilmektedir. Mesela, onun diger bu tiir bi-
yografik kaynaklarda adi gegmeyen ve muhte-
melen mesnevi seklinde olan Sak i Gedd adli
eserini Sadiki Bey haber vermektedir. Miiellif,
Mecma ‘u’l-havdss’1n tiglincti bolimiinde tanit-
tig1 sairlerden Yusif Bey Cavuslu’nun siir ka-
biliyetinin Fuzili’ye yakin oldugunu, divanini
onun redif ve kafiyeleriyle meydana getirdigi-
ni de ifade eder. (3, s. 45).

Riyazi’nin Kaleminden Fuzili

17. asir Osmanli miiderris, kad1 ve edebi
sahsiyetlerinden Riyazi Mehmed Efendi (980-
1054/1572-1644), “Riydzu’s-suard” (Sairlerin
Bahgeleri) adin1 verdigi ve H. 1016 (M. 1607-
1608) yilinda baslayip H. 1018 (M. 1609) se-
nesinde tamamladig1 eserinde, Fuzli’yi soyle
tanitir:

“Bagdad nevahisinden Kerbela’da viictida
gelmisdiir. Nitekim dimisdiir: Kit‘a

el (Jpemd il S A G a

Sl gy iy 25y AS S e aalal

oo Jal Cod g€ ol s Cad )

Glda S alla Jdooan =l Gudlla

(“Fuzali, benim makamim Kerbela topragi
oldugu icin siirlerim nereye gitse onlar1 hiir-
metle karsilamak lazimdir. Benim siirlerim al-
tin degil, giimiis degil, inci degil, la'l degil top-
raktir fakat Kerbela topragidir.”)

Nesr: Nazm-1 fesdhat-karini tavr-1 Nevayi’-
de bir tarz-1 nev-ayin tizere vaki‘ olmigdur. Ne-
sic-1 nazm-1 miista‘iddanesi tar-1 pesm-endaz-i
elfdz-1 sarkiyane iken deffe-i kalem-i turfa-kari
bir vech ile perdaht-1 letafet virmisdi ki hiisn-i
insicdmina hezar {istad-1 kar-hane-i belagat en-
giist-der-dehan-1 hayret itmis idi.

Sahib-1 Hamse’diir. Ciimleden Leyli vii
Mecniin’1 sohret-si‘ardur. Hiiseyn Va‘iz-i Ka-
sifi’niin Ravzatii s-sii ‘edd’sin terceme itmisdiir.
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Hakka ki, bir tavr-1 zibayile dah1 niimd-dar kil-
misdur. Tiirki ve Farisi iki divam vardur. Bu
es‘ar-1 belagat-si‘ar divanindan intihab olinup
sebt olindt: (...)

Nesr: Tokuz yiiz altmis tigde fevt olmigdur.
Tarth: Gogdi Fuzhli 963.” (19, vr. 104b-105a).

Goruldugu gibi Riyazi, Fuzli’nin Bagdat
nahiyelerinden Kerbeld’da diinyaya geldigini -
Farsca bir kitasini delil gostererek- belirtiyor.
Seleflerinden Kastamonulu Latifi ve Kinaliza-
de Hasan Celebi gibi o da s6z konusu sairin
diizgiin ve giizel nazminin Ali Sir Nevayi tisla-
bunda, yeni usullii bir tarzda oldugu fikrinde-
dir. Kabiliyetli nazminin dokusu, doguya yara-
sir sekildeki kelimelerinin yiin atkisi iken, na-
dir isli kaleminin iki tarafindan her biri dyle
bir hosluk parlaklig1 vermistir ki, dizgtinligii-
niin giizelligi, bin belagat is yeri tistadinin par-
magin1 hayretle agzinda birakmisti. Burada,
dokuma isine ait kelimelerle Fuziili’nin nazmi-
nin, dogu kelimelerini ihtiva ettigi halde giizel
ve diizglin oldugu, yerinde ve duruma uygun
s0z soyleme sanati konusunda iistat kisileri,
yani ylizlerce usta sair ve yazar1 kendisine
hayran biraktig1 anlatiliyor.

Meshur sanatkarin edebi sahsiyetini boyle-
ce Overek anlatan tezkire sahibi, eserleri hak-
kinda bilgi vermeye gecerek hamse (bes mes-
nevi) sahibi oldugunu, fakat onlarin hepsinden
Leyla vii Mecnin’un tanindigim sdylemekte-
dir. Fuz(li’nin Hiiseyin Vaiz-i Kasifi tarafin-
dan yazilmis Fars¢ca Ravzatii s-siihedd adli ki-
tab1 Tiirkceye cevirdigini de bildiren yazar,
dogrusu siislii bir islipla onu daha goriiniir
kildigim ifade eder. S6z konusu sairin eserleri
arasinda Tirkce ve Fars¢a divanini da anan Ri-
yazi, mealen, “Bu belagat alametli siirler diva-
nindan segilip yazildr” diyerek yirmi dort beyti-
ni kaydeder. Bunlardan bazilarinin 6nceki suara
tezkirelerinde de yer almasi, yazarin onlardan
faydalandigini diistindiirmektedir. Anilan 6rnek-
lerden birkagini aktarmakla yetinelim:

“Sanma kim biilbiil acar ugmaga bal ii perini
Gl yakup an1 savurmis goge hakisterini”
(19, vr. 105b)
Sadiki-i Kitabdar’in Mecmau’l-havdss’ 1n-
da oldugu gibi Riydzi Tezkiresi’nde de “gtil”
bi¢iminde kayitli bulunan bu kelime, Fuzili’-
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nin Tiirk¢e Divan’inin tenkitli nesrinde “giin”
seklindedir.

(Bilbiilin ugmak i¢in kanadini agtigini
sanma!.. Giil, (biilbiilii) yakip onun kiilinii go-
ge savurmus!..)

“N’oldun getiirmediin ele sad pare gonliimi
Vehm eylediin ki el kese bu sise paresi”
(19, vr. 105b)

(Ne oldu da yiiz pargaya ayrilmis génliimii
kazanmadin? Sanirim, bu sise pargasinin elini
kesmesinden korktun...)

Riyazi, Fuz(li’nin Hicri 963 (M. 1555-56)
yilinda vefat ettigini bildirerek 6lumiine diisii-
rillmis “Gegdi Fuzili” tarihini kaydeder.

Goriildiigu gibi, 16. asirda suara tezkiresi
yazmis edebi sahsiyetler, Fuzili’nin Bagdath
oldugunu bildirirken, Riydzu’s-suard sahibi,
bu sehre bagli nahiyelerden Kerbela’da “viicu-
da” (varlik alemine, diinyaya) geldigini soyle-
yerek Fars¢a bir kitasmi delil gostermistir.
Fars¢a kitanin “Ciin hak-i Kerbeldst Fuzali
makam-1 men” seklinde ve “Fuzili, makamim
Kerbela’nin topragi oldugu i¢in...” manasin-
daki ilk misrainda sair makaminin Kerbela ol-
dugunu haber vermektedir. Bu, bizce, onun
anilan “nahiye”de dogdugunu isbata yetmez;
bir miiddet ikamet ettigini gosterir.

Kafzade Fa’izl Tezkiresinde Fuzili

17. asir muderris ve kadilarindan Kafzade
Fé&’izi (6. 1031/ 1622), antoloji tipi bir tezkire
olan Ziibdetii’l-es ‘ar (Siirlerin Ozii) adl1 ese-
rinde Fuzli’nin 963’te vefat ettigini, 6liimiine
“Gegdi Fuzili” tarihinin dustirildiigiini bildir-
dikten sonra Tiirk¢e Divdan’1 ve Leyla vii Mec-
niin mesnevisinden sectigi beyitleri siralar.
(12, s. 442-445, 447). Biz de bunlardan bazila-
rin1 aktaralim:

“Serv-1 azad kadiinle bana yeksan goriiniir

Neye ser-geste olan baksa hiramén goriintir”

(Uzun ve diizgiin servi, bana senin boyunla
bir goriiniir. Bast donmiis olan kimse neye
baksa, o salintyormus gibi goriiniir...)

“Kiyas it sem‘den vehm eyle ¢arhun inkilabindan
Ki ol bas almaga kasd itmeyince tac-1 zer virmez”’
(Mumdan kiyas et de felegin doniip degis-
mesinden kork! Ciinkii o bag almaya kast et-
meyince altin ta¢ vermez!..).
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“Sana ey stih-1 sengin-dil dimem biit nite kim biitler
Egerci seng-dildiir boyle bi-dad i sitem kilmaz”
(Ey tas kalpli suh, ben sana put demem...
Cunkii putlar her ne kadar tas kalpli ise de
boyle adaletsizlik ve zulmetmez...).

“Vefa her kimseden kim istediim andan cefa gérdiim
Kimi kim bi-vefa diinyada gordiim bi-vefa gordiim”
(Her kimden vefa istediysem, ondan eziyet

ve incitme gordiim... Su vefasiz diinyada kimi
gorditysem, onun vefasiz oldugunu gordiim...)

“Budur farki goniil mahser giininiin riiz-1 hicrandan
Ki ol can dondiiriir cisme bu cismi ayirur candan”
(Ey goniil, mahser giiniiniin ayrilik giiniin-
den farki sudur: O, bedene can dondiiriir; bu
ise viicudu candan ayirir!..)

“Hazer kil ah odundan cevriini usséka az eyle
Has u hasaki yakma su‘lesinden ihtirdz eyle”
(Ah atesinden sakin; asiklara eziyetini
azalt! Kuru cali-¢irpry1 yakma; onun alevinden
cekin!..)

“Eylesen thtlye ta‘lim-i eda-y1 kelimat

S6zi insan olur amma 6zi insdn olmaz”
(Bu tezden beyitleri naklederken cevriyazi isa-
retlerini kullanmadik).

(Papagana s6z sdyleme davranisini 6gret-
sen, onun sozi insan olur ama kendisi insan
olmaz.).

Sonu¢

Sair tezkirelerinde Fuziili’nin hayati, edebi
sahsiyeti ve eserleri hakkinda verilen bilgiler,
edebiyat arastirma ve tenkidi yoniinden sunlari
gostermektedir:

S6z konusu tinlii sairin, Osmanli Devleti’-
nin payitaht ve yakin g¢evresi misali merkezi
mintikalarina uzak bir memleket olan Irak se-
hirlerinde yasayip vefat etmesi, adi, dogum yeri
ve yil1, babasi, ailesi, ilim tahsili, 6mrii boyunca
yaptig isler, sahsiyeti, 6liim tarihi, mezar1 gibi
biyografisine ait hususlarda yeterli derecede bil-
gi verilemeyisine sebep olmustur. Onun yasadi-
g1 diyardan 1553°te Anadolu’ya gelen ve on bir
sene Edirne, Istanbul gibi ¢esitli Osmanli sehir-
lerinde yasayan Bagdatli Ahdi’nin, hakkinda
verdigi bilgi de bu konulardaki soru isaretlerini
giderecek ve meraklar1 tatmin edecek derecede
tafsilath degildir. Bir edebi sahsiyetin hayat1 ve
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sahsiyetine dair ¢ok bilgi bulunmamasi, eserle-
rinin saglikli bir sekilde anlasilmasimi ve tahlil
edilmesini zorlastirmaktadir.

Yine s6z konusu biyografik kaynaklarda
bir sair ve yazarin biitiin eserlerinin sayilmaya
calisilmadigi, onlardan meshur olanlarin anil-
masiyla yetinildigi goriilmektedir. Bundan do-
lay1 13-20. asirlarda yasamis herhangi bir ede-
b1 sahsiyetin eserlerinin olabildigince tam tes-
bit edilebilmesi i¢in, kiitiiphane fis ve katalog-
larinin da gozden gegirilmesi gerekir. Konu-
muz tizerinden 6rnek vermek gerekirse, tezkire
yazarlarindan Latifi, Hasan Celebi ve Riyazi,
Fuzili’nin “hamse” (bes mesnevi) sahibi oldu-
gunu bildirmis; fakat onlarin tamaminin adlari-
n1 belirtmeyip meshuru olan Leyld vii Mecniin
tizerinde durmuslardir. Sairin -muhtemelen
mesnevi seklindeki- Sah ii Geda adli eserinin
niishast bulundugu takdirde, hamse sahibi ol-
dugu kayitlar1 hakkinda daha saglikli degerlen-
dirme yapilabilecektir. Ciinkii onun, kendisine
isnad edilen fakat aidiyeti konusunda ikna edi-
ci deliller bulunmayan Sohbetii’l-esmdr sayil-
mazsa, elde niishalar1 mevcut Tiirk¢e ve Fars¢a
eserlerinden tictintin (Leyld vii Mecniin, Beng ii
Bdde, “Sakindme” adiyla da anilan Heft Cam-
’1n) mesnevi seklinde oldugu bilinmektedir.

Suara tezkireleri gibi eski biyografik kay-
naklarin tek bir kiginin ¢alismasinin mahsulii
oldugu, yiizlerce sair ve yazari tanitmay1 hedef-
ledigi, o asirlarin ulasim ve haberlesme imkan-
larinin da hayli sinirli durumda bulundugu goz
ontine getirilirse, eksiklik, karigtirma ve yanlis-
larinin sebepleri anlagilabilir. Tezkirelerde veri-
len biyografik bilgilerde noksanlardan bagka
bazen celiski, karistirma ve hatalarin da oldugu
goriilebilmektedir. Bu tiir metinlerde Fuz(li’nin
memleketinin Bagdad, Kerbeld veya —dolayli
bi¢imde- Hille oldugunun sdylenmesi, vefat yi-
lmin (Hierf) 963 ve 970 seklinde bildirilmesi,
isaret edilen tenakuzlar i¢in iki misaldir.

Sairin gengliginde ilim tahsil ettigi hocasi
Rahmetullah Efendi’nin kizina askindan dolay1
Siiligi kabul ettigi, bu sevgilisiyle evlendigi,
babasi Siileyman’in Hille miiftiisii oldugu, me-
zarmin Kerbela’da Meshed-i1 Hiiseyn civarinda
bulundugu gibi baz1 19 ve 20. asir eserlerinde
rastlanan rivayetler, inandiric1 delil ve vesika-
lardan mahrum goériinmektedir.
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Son olarak sunu da belirtmek gerekir ki,
Kastamonulu Latifi, Bagdatli Ahdi, Asik Cele-
bi, Hasan Celebi, Gelibolulu Ali, Sadiki-i Ki-
tabdar, Riyazi Mehmed Efendi gibi yazarlar, o
devrin haber alma imkanlarinin sinirli olusu,
tezkirelerinde bir¢ok sairi tanitmaya gayret et-
meleri gibi sebeplerden dolay1 Fuzli’nin ha-
yat1 hakkinda c¢ok fazla bilgi verememislerse
de siir ve nesir sahasindaki miistesna kabiliyeti-
ni, eserlerinin degerini, giicleri yettigi kadar 6v-
giiyle anlatmaya calismiglardir. S6z konusu bi-
yografik kaynaklarda, sairin li¢ dilde yazdigi
biiytiklii kiictiklii eserlerin hepsinin makbul ol-
dugu ifade edilmekle beraber, Tiirkce Divdn’i,
Leyld vii Mecniin mesnevisi ve Hadikatii s-siie-
da isimli telifi terclimesinin istiinliglintin bil-
hassa belirtildigini séylemek miimkiindiir. Fu-
z011’nin hayati, mezhebi, edebi sahsiyeti, eserle-
ri, sohreti ve tesiri konularinda daha ¢ok bilgi
edinmek isteyenler, Siilleyman Nazif’in (1869-
1927) ona dair monografisi, M. Fuat Kopriilii’-
niin (1890-1966) Isldm Ansiklopedisi’nde yer
alan maddesi ve Abdiilkadir Karahan’in (1913-
2000) Fuzuli: Muhiti, Hayati ve Sahsiyeti adli
yayimlanmig doktora tezini okumalidir.

EK:

Faik Resad’1n yazisi

941 senesi mevsim-i baharindan bir Cuma
giinii idi ki Bagdad mahallatindan birinde ka-
’in konagims1 biiyticek bir hanenin ‘eyvan’ ta-
bir olunan havlisinda bir havuz kenarina mev-
z(° ve lizeri nefis ve zi-kiymet kalice ve secca-
delerle mefris sedir tizerinde kir biyikli, degir-
mi ¢ehreli, bugday benizli, gayet giizel ve iri
kara gozli, kara kagh, al dibalara miistagrak,
tiknazca bir zat, arkasini atlas bir yastiga daya-
mis, tiraglt basina sadece, hafif bir beyaz takke
giymis, kollarin1 sivamis oldugu halde oturup
karsisinda yine Oyle bir sedirde bagdas kurarak
oturan abani sivri sarikl, isleme takkeli, giim-
rah kara sakalli, enli kasli, kuru, esmer ylizli
diger bir zat ile musahabeye koyulmus idi. Hal
it vaz‘larindan bunlardan birincisinin sahib-i
hane, kibardan biri, ikincisinin de misafir oldu-
gu anlagilirdi. Miséfirin yaninda bir de yirmi
yasinda tahmin olunabilen bir delikanli vardi
ki gerek kiyafetce gerek simica ona miigabih
oldugundan oglu olduguna hiikmedilebilirdi.
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Cocuk, edibane oturmus, musdhebeye istirak
etmeyerek yalmiz can kulagiyla dinlemekde
bulunmus idi.

Hikaye-niivisane tatvil-i makale liizum
gormeksizin haber verelim ki, biyikli zat, fa-
tih-1 Bagdad Sultan Stileyman aleyhi’r-rahmeti
ve’l-gufran hazretlerinin havass-1 niidemasin-
dan sair-i meshlr Hayali Bey, karsisindaki zat
Mevlana Fuzili, delikanli da Fuzlli-zade sair
Fazli Celebi idi. Hayali Bey, hazret-i padisah ile
birlikde sefer-i Bagdad’a gelmis ve orada ika-
met buyurduklar1 miiddet¢e —ki dort aydan iba-
retdir— Hayali Bey de esraf-1 beldeden birinin
konagina misafir olmus; Fuzili ise medayih-i
kini havi elsine-i selasede nazmeyledigi kaside-
leri takdim etmek ve bu vesile ile mazhar-1 el-
taf-1 Stileymani olmak timniyyesiyle oglunu da-
hi beraber almis oldugu halde Hille’den kalkip
gelmis ve bu sirada Hayali Bey’in dahi tilfet ve
iltifitina nd’il olmakla mir-i musariin ileyhin
ziyaretine gidip gelmekde bulunmus idi.

Bu kasidelerden biri giil redifindeki kasi-
dedir ki Hayali Bey’in de naziresi vardir. Bu-
giinki musahebenin zeminini iste su kaside tes-
kil etmisdi. Bir aralik Hayali Bey el kakarak
bir hizmetkar ¢agirdi. Hizmetkar geldiginde
eyvanin ittisdlindeki merdivenin tizerinde ka-
pist yesil ile kirmiziya boyali bir oday: eliyle
isaret ve orada yastik {izerinde siyah mesin
kapl1 bir mecmiia bulundugunu beyéan ile gidip
getirmesini emreyledi. Usak gidip matlib olan
mecmiay1 getirdi; beye takdim etdi. Bey, mec-
muiay1 agdi; bes-on yaprak g¢evirdikden sonra
parmagini arasina koyup -haliyle, viicGduyla
miitenasip olacak derecede kalin ve mehib bir
sada ile Fuzlli’ye hitaben:

- Miisdade buyurursaniz, size su redifinde
nev-zemin iki gazel okuyayim. Sudan seylerse
de nev-zemin oldugu i¢in nazar-1 takdir-1 ‘ali-
nizi celb eder sanirim, dedi ve Fuzlli’nin gos-
terdigi hahis-i istima‘ {izerine ber-vech-1 ati
okumaya basladi:

Dokse ger cesmim hababi sen semen-ruhsara su
Kanl yasum gibi boyansin kizil kanlara su

Vadi-i hayretde zencirin siiriir divane-var
Asik olmusdur meger riiz-1 ezel didara su
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Tirin aldun kald1 peykani dil-i mecriihda
Dostum incinme kim dirler ugurlar yara su

Kalbimi pak eyledi alayisinden alemin
N’ola ben dil-tesne dirsem ariz-1 dildara su

Asiyab olmus ayagin bende ¢ekmis bi-giinah
Kati gonliinden sikayetler eder taslara su

Ol boy1 servin Hayali gézlemekden yollarin
Lale-i sahranin indi gozlerine kara su

*
Asikane gonliinii akitmayaydi yére su
Olmaz idi vadi-i agka duistip avare su

Kabe-i kityunda kildim gozlerim yasin sebil
Tesne-diller ¢agrisup dirken meded bir pare su

Ma’il olma serkes ol mahbuba istigna gerek
Serv bas egmez ayagin ger Ope yalvara su

Sakiya bozsa aceb mi hane-i zithdii serab
Ciin esasindan yikar irigse bir divara su

Oykiinelden haddine sem‘in diline diisdii nar
Yéardan ugurdular meyletdigi ¢iin yara su
*

Fuzili, o sair-i garam-perver ise her beyit,
belki her misrd okunduke¢a -miistezad maka-
minda- gah “Revan! Revan!” diye ala’im-i tah-
sin gosterir, gah ah 1 vah ile karisik “Allah,
Allah!” der, gah raks, yahut sema edecek bir
hal peyda ederdi. Hitdm-1 kirdatda beyden
bunlarin bir siretini taleb ve tanzirlerine cali-
sacagmi va‘d eyledi. Ya o geng sair, yani Fuzl-
li-zade babasindan az m1 zevk duyardi?... Ha-
yir! Hattd ayaga kalkarak gazellerin sretini ¢i-
karmak hustisunu kendisine havale etmesini
Hayali Bey’den rica etdi.

Iste Fuzli’nin en giizide kasa’idinden olan
ve ile’l-an tanzirine ¢alisilan:

‘Sagma ey goz eskden gonliimdeki odlara su
Kim bu denlii tutusan odlara kilmaz ¢ére su’

matla‘li kaside -ki na‘t-i serif-i Hazret-i
Peygamberiyi mutazammindir- Hayali Bey’in
baladaki gazellerine naziredir.

Hayali Bey’in birinci gazelindeki tglincii
ve altinct beyitlerle ikincinin matla‘ ve mak-
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ta‘lar1 el-hak pek rengindir. Ekser nazireler Gozyasimdan bulmuyor gonliimdeki ates stik(in
asillar1 derecesinden dtin olur. Fakat Fuzdli na- Allah Allah bir bakin maglib olmus nara su

ziresinde aslina kat kat tefevvuk etmisdir. Yu-
kariki matla‘ ile:

“Serv serkeslik kilur kumr1 niyazindan meger
Damenin tuta ayagina diise yalvara su”

’ili maltim olmayan bir nazire-i beligay1 da su-
raya kaydedelim:

Vehm ile sdyler dil-1 mecrih peykéanin sdziin
Ihtiyat ile icer her kimde olsa yara su’

Germi ii serdi-i dehri ¢gekmeyen nakis kalir
Ab i atesden gelir semsir-i cevherdara su

Her adimda ca-be-ca telkin i talim eyliyor

v Sine d6gmek adetin taslarla ehl-i zara su
e: -
Asiki bi-girye gormek isteyen nakislarin

Perde-dar-1 dide-i bedbini olsun kara su
ksksk

beyitleri ne kadar giizeldir!

o Su fikra fikarat-1 muhayyele kabilinden de-
Asrimiz suarasindan birinin olup fakat ka-

gildir; tamamiyle muvafik-1 hakikatdir. Tarih,
teracim-i ahval kitaplari, ba-husiis devavin-i
eslaf layikiyla tetebbu‘ ve tedkik olunsa, bu gi-

Benziyor cls-1 sirisk dide-i hiin-béra su bi daha nice hakayik miinkesif olur.
Akisti’s-savt oldugu giinden beri kiihsara su

[
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KAYNAKLAR

Ahdi, Giilsen-i Su’ard. Istanbul Universitesi Nadir Eserler Ktp. TY 2604.

2. Aksoyak, Ismail Hakki (2019). “Hutbeyi Kiligla Okumak”, Akademik Dil ve Edebiyat Dergisi,

whw

®° =N

10.
. Isen, Mustafa (1994). Kiinhii'l-Ahbdr'in Tezkire Kismi. Ankara. AKM Bagkanligi Yaynlar1.
. Kayabasi, Bekir (1997). Kaf-zdde Faizi 'nin Ziibdetii’l-es ‘ar 1, Inonii Universitesi Sosyal Bilim-

12

13.
14.

15

21.

Aralik, c. 3, Say1 4, s. 74-83.

Bagirov, okrom (2008). Sadiq bay Ofsar. Mocmoii’l-hovas. Baki, “Elm”.

Brown, Edward Granville (1959). 4 Literary History of Persia. Cambridge.

Canim, Ridvan (2000). Latifi. Tezkiretii's-Su'ard ve Tabswratii'n-Nuzamd. Ankara. AKM Bas-
kanlig1 Yayinlari.

F. R. (1313/ 1897). Terakki 22 Eyliil/ 4 Ekim, aded 18, s. 70-71.

Fuzili (1296/ 1879). Kiilliyat-1 Divan-1 Fuziili. Ahter Matbaasi.

Fuzili (1328-1329). Musahhah ve lldveli Kiilliydt-1 Divdn-1 Fuziili. Istanbul.

Gelibolulu Mustafa AIi. Kiinhii I-ahbdr. iU Nadir Eserler Ktp. TY 5959.

Ferruh, Ritkneddin Hiimayun (1346). Sam Mirza, Tuhfe-i Sami. Tahran.

ler Enstitiisti, Malatya.
Kopriiliizdde Mehmed Fuad (1924). Fuzili Hayati ve Eseri. Yeni Sark Kitiiphanesi, [stanbul.
Kopriilii, M. Fuat (1947). “Fuzli”, Islam Ansiklopedisi, Istanbul, c. 4, s. 686-699.

. Kurnaz, Cemal (1992). Ahmet Talat Onay, Eski Tiirk Edebiyatinda Mazmunlar ve Izahi. Ankara.
16.
17.
18.
19.
20.

Kutluk, Ibrahim (1989). Kinali-zade Hasan Celebi, Tezkiretii s-suard. TTK Yay. Ankara.
Kutluk, Ibrahim (1997). Beyani Mustafa bin Carullah, Tezkiretii s-suard. TTK Yay. Ankara.
Meredith-Owens, G. M. (1971). Mesd ir iis-Su ‘ard or Tezkere of ‘Asik Celebi. London.

Riyazi. Tezkire-i Riydzi. Millet Yazma Eser Ktp. Tarih, nr. 765.

Sadiki-i Kitabdar. Tezkiretii’s-suard. 1U Nadir Eserler Ktp. TY nr. 4085, U Nadir Eserler Ktp.
TY nr. 4097.

Solmaz, Siileyman (2005). Ahdi ve Giilsen-i Su'ardsi. Ankara. AKM Baskanlig1 Yayinlari.

60



SORQ FOLSOFOSI PROBLEMLORI M 31 2024  ITPOBJIEMbI BOCTOYHOH ®H/TIOCODHH

22. Siileyman Nazif (1925). Fuziili, Sdir-i Sehirin Haydt ve Asdri Hakkinda Bdzi Méliimat ve Tedki-

kat. Istanbul.
23. Tarlan, Ali Nihad (1985). Fuzili Divani Serhi, Kiiltiir ve Turzim Bakanlig1 Yayinlari, Ankara.
24. Ziilfe, Omer (2006). “Tiirkge Divan’daki LXVI. Gazel Fuzuli’nin Mi?”, Turkish Studies. c. 1,

Sayi1 2, s. 249-258.

Rayei: f.ii.f.d., dos. Giindiiz Siileymanov

Gondorilib: 02.07.2024 Qabul edilib: 15.07.2024

61



SORQ FOLSOFOSI PROBLEMLORI M 31,2024  ITPOBJIEMbI BOCTOYHOH ®HTI0CODHH

UOT 091; 17 Sah. (62-73)
DOI: https://doi.org/10.59849/2219-7370.2024.31.62

FUZULININ FOLSOFI-ETiK VO ESTETIK GORUSLORI
(sairin arabca qasidalori asasinda)

Ruhangiz Ciimsiidlii
AMEA akad. Z.M.Biinyadov adina Sargsiinasliq
Institutunun elmi islor iizra direktor miiavini,
fii.f.d., dosent
ruhangiz.cumwudlu@bk.ru
https://orcid.org/0000-0001-8926-1044

XULASO

Esq vo gozallik sairi Flizulinin orab qgosidslori onun estetik ideyalarini tocossiim etdirir. Bu gasidale-
rin mozmun vo mévzulart daxilindo imumilogsmis mathum olan gozallik lirik-psixoloji vo falsofi-
etik xarakter dasiyir. O, simvolik sokilds estetik ideal kimi toqdim olunur. Fiizuli g6zolliyin mahiy-
yotini dork etmoyi insanin monavi kamilliyinin baslangic noqtesi hesab edir, beytlorindo hurufizm
terminlorindan istifads edir. Onun gasidalorinde hom falsafi, ham do badii doyars malik olan Hiirufi
tinstirlori poetik miicorradlik faal rol oynayir, Fiizulinin gézallik haqqinda diistincalorine falsofi do-
rinlik verir, tosirini artirir.

Fiizulinin arab gosidolori ictimai-monavi ideyalarla zongindir. Yasadig1r mihitin monovi ziddiyyot-
lorls dolu eybacarliyini, razilliyini tesvir edon sair 6z axlaqi diisiincolorini insanliga soslomaklo ifa-
ds edir. Fiizuli insanlar iflic vaziyyatina salan comiyyatin realliglarina osaslanaraq bagor 6vladina
oxlaqi rogbotdon ¢okinmayi dyradir. insani comiyyatin horokatverici qiivvesi hesab edon sair mano-
vi tokmillogsmani ictimai doyisiklik vo toraqqi lictin zoruri hesab edir. Belsliklo, o, nocib insanliq vo
humanizm ideallarin1 miidafis edir.

Agar sozlar: Flizuli, dibago, gosido, kamil insan, gozallik.

MUHAMMAD FUZULI’S PHILOSOPHICAL-ETHICAL AND AESTHETIC VIEWS
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ABSTRACT

The Arabic odes of Fuzuli, a poet of love and beauty embody his aesthetic ideas. Beauty, a generali-
zed concept within the content and themes of these odes holds a lyrical-psychological and philosop-
hical-ethical nature. It is presented as an aesthetic ideal in a symbolic manner. Fuzuli considers the
understanding of the essence of beauty to be the starting point of a person's spiritual perfection, he
uses the terms of Horufism in his verses. The Horufi elements in the odes, which possess both phi-
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losophical and artistic value, play an active role in poetic abstraction, giving philosophical depth to
Fuzuli's thoughts on beauty and enhancing their impact.

Fuzuli’s Arabic odes are rich in social and moral ideas. Describing the ugliness and vileness of his
environment, full of spiritual contradictions, the poet expresses his moral thoughts by appealing to
humanity. Based on the realities of a society that paralyze people, Fuzuli teaches the human race to
avoid moral indulgence. Considering man as the driving force of society, the poet views spiritual
improvement as essential for societal change and progress. Thus, he advocates for the ideals of nob-
le humanity and humanism.

Keywords: Fuzuli, preface, ode, perfect person, beauty.
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MYXAMMAJIA ®U3YJIN
(mo moTBaM apadckux o1 (KacUa0B) M03TA)
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PE3IOME

B kacunax nosszun Myxammana ®usynu oTpaxaroTcsi ICTeTUYECKUe B3rsiabl modTa. [lokazaHo, uTo
B COJEP)KAHMM W HUJee 3TUX Kacuja o0pa3 MPEeKpacHOro, ATAIOH KpacoThl MpPEJCTaBlIeH Kak
scTeTudeckuid uaean.  Myxammaa DOusynu, CUYUTAIOMIUNA TMOHUMAaHHUE CYIIHOCTH KpPacoThl
OTMpPAaBHOM TOYKOW JYXOBHOTO COBEPIIIEHCTBOBAaHHS 4eEJIOBEKa, HCIIONb30Bal B CBOUX
MPOU3BENICHUAX TEPMUHBI Xypy(husma, KOTOpble HMEIOT He TOlbko ¢uiocopckoe, HO U
XyJ10’KeCTBEHHO-puIocodhckoe 3HaueHne. TakuMm 00pa3oM Kacuibl, ChIFpaJidi aKTUBHYIO pOJib B
MO3TUYECKOM aOCTpaKIMU U XYA0KECTBEHHO PACKPbUIU GUIOCOPCKYIO TTyOHMHY MO3Ta O KpacoTe.
B cBoux Kacugax (DI/IB}/J'[I/I, BbIpaKacT CBOU O6H.[€‘-I€J'[OBG‘I€CKI/IG HPABCTBCHHLIC MBICIIH, aAllCJIUPYS
K YEJIOBEYHOCTH, OMHUCHIBAET TaK)KE€ M YPOJACTBO CBOETO OKPYXKEHUS, MOKa3bIBasi TyXOBHBIN
KoHTpacT. Mcxoast U3 peanuii o0iiecTBa, mapaiu3yronux IO, MOAT BHYIIAET YEJTOBEYECKOMY
poNly JepxKaThCsl MOAANBIIEe OT MOpPalIbHBIX MOTBOPCTB. PaccMaTpuBasi 4eloBeka Kak JIBUKYILYIO
cuiny obuiectBa, PU3ysM paccMaTpUBAaeT €ro JYXOBHOE pa3BUTHE KaK W3MEHEHUE W Iporpecc
o011ecTBa, TeM caMbIM JeKIapupyeT uaeu 0J1IaropoJHOro ryMaHu3Ma.

Kurouesble ciioBa: Ousynu, IyXOBHBIN KOHTpAc, KpacoTa, Xypypusm, rymMaHusm

Boyiik sonatlo, sonotkarla dogma xalqi lori falsafi fikirlorinin, tofokkiir vo diinyagorii-
arasinda homiso ilahi bir {insiyyat, bagliliq stinlin g6zal niimunalaridir.
olur. Xalgla Fuizuli arasinda osrlorlo davam Fiizuli s6ziin hoqiqi monasinda miitofok-
edon {insiyyat, qirilmaz monavi slagonin milli kir sairdir. Onun {i¢ dilds yazilmis sonat niimu-
ruhumuzla, oxlaqi-falsofi, badii-estetik tofok- nolorindon on yiiksok monavi moziyyatlorlo
kturtimtizlo bagli oldugu tosdiq olunmus bir astlanmig nacib bir insanin, dogru omallors
faktdir. Boyiik sairimizin yaradiciliginda badii sosloyon kamil bir hoyat miiolliminin, doévrii-
vo folsofi tofokkiir ¢ulgalasmis, vohdat toskil niin biitiin elmlorino yiyolonmis alim vo miite-
etmisdir. Flizulinin badii kolamlar1 hikmatlo, fokkir sonatkarin surati boylanir. Dahi sairimiz
miidriklikls yogrulmusdur. Onun «har s6zii bir universal bilik sahibi olmugdur. Boyiik s6z us-
pohlivan» (Fuizuli, 1958, I ¢, s. 347) olan seir- tadinin Fars divaninin dibagasindo oxuyuruq:
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«Ela ki, usaqliq dovriindo diinya karxanasina
etibar nozari ilo baxdim, maarif kosb etmok go-
zalini 6ziimd masugo etdim... Man biitiin {ilum
va flinunu 6ziinds toplamis bir insan olmagq {igiin
calisirdimy» (Fiizuli, 1958, Ill ¢, s. 21).

Fiizuli filosof sairdir. «Sairliklo alimlik
Fiizulinin soxsiyyatinda va yaradiciliginda bir-
losmigdir. Sair, Flizuli poeziyasinda alimdir,
alim Fiizuli do elmi miilahizolorindo sairdir»
(Oliyev, 1986, s. 5). Miitofokkir sair elm va
seirin olagosino isara edorok yazmisdir: «Zira
ki, elmsiz seir asas1 yox divar olur vo osassiz
divar qayotdo bietibar olur» (Fiizuli, 1958, I c,
s. 43). Fiizulinin adobi deviz kimi alimana irali
stirdiiyll «elmli ser» anlayist intelektual seir to-
lobi kimi basa diistilmalidir. Fars divanin diba-
cosindo (girisindo) «gah orabca serlor yazdim
va arob fosihlorini miixtolif arab monzumale-
rimlo sadlandirdim. Bu, manim {i¢iin asan ol-
du, ¢iinki, monim elmi miibahisa dilim orabca
idi» (Fiizuli, 1958, Il c, s. 18) — yazan sairimi-
zin elo arabca seirlori do onun elminin miioy-
yan torofloring isiq salir. Fiizuli bozi elmi-fal-
sofi miibahisalorini boadii sokilds, obrazli mii-
hitds ifado edorok orabco goasidalorinin miioy-
yon qismina «elm bazoyi» vurmusdur. EImi vo
badii s6ziin vohdatinin naticasi kimi meydana
¢ixan bu beytlor intelektual seir niimunoalorine
cevirilmisdir. «Elmi biliklorini badii asarlorin-
do ntimayis etdiron, hor zaman oxucuya elmin,
hayatin miixtalif sahalorindon malumat vermo-
yi sonatkarligin zoruri sortlorindon sayan»
(Arasli, 1958, s. 255) Mohommad Fiizuli orab-
ca gosidalarinin birinds deyir:

A1 g0 Ada g e (50 ol ol
Jealia Q\.’xﬁ?ﬂ g g il
DAl la S al je Y e )
JSLa Le 215 ,¥ e & i
(10 q. b. 31-32)

(Bu varliq alomi bir insan cisminin oy-
naqglarina banzor. ©gor bu mdvcudat (Hozrati
Olinin) vilayatino bagli olmasaydi, vahid bir
hala galmasaydi, onda varliglar 6z yerindo qo-
rar tutmaz, cahan tarmar olardi. Covhor oroz-
don ikrahla uzaqlasar, cisim qorxudan ruhdan
gacardi. (Cisimdo ruh qorxudan qalmazdi).
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Hozrat Olinin soxsiyystinin miibaligali
sokildo madh olundugu bu beytlordo Fiizulinin
covhar va araz, ruh va cism(viicud) barads fal-
soft goriislori oks olunmusdur. Cévhor (subs-
tansiya) vo oroz (aksidensiya — hadiso vo ogya-
nin mahiyyatini, asasini toskil etmoyon xasso,
sonradan qazanilmis slamat) masalasi, onlarin
nisbati vo qarsilight olaqgesi Fiizulinin varliq
haqqinda olan falsofi goriislorindo digqgoti calb
edir. Yuxaridaki beytdo Oziinomoxsus poetik
ustaligla covherin sabit oldugunu vurgulayan
sairin folsofi montiqino gora covhor — asl ma-
hiyyatdir vo o doyismozdir. Covharin sabitliyi-
ni gqobul edon sair «maddo aslini itirmir, yox
olmur» ideyasmi da tosdiq etmis olur vo bu-
nunla da «asasin méhkomliyini, atributiv key-
fiyyatlorin oldugunu, har bir seyds kokiin da-
vamli1 olmasi, ikinci daracali xassalora, sonra-
dan olds edilmis vo kegici xarakterds olan si-
fotlora nisbaton asl mogzin miioyyan hodds go-
dor daimiliyini nozards tutur ki, belo fikir gifa-
hi xalq yaradiciliginda da 6z oksini tapmisdir.
Mos: ot kokii tista bitor (F.Qasimzado, 1968, s.
117). Eyni zamanda, beytdo ruh vo onun viicu-
da nisbati haqqinda da fikir mévcuddur ki, sair
«Motlo iil-etigad» adli folsofi traktatinda bu
masoloyo genis sorh verarok problemo daha
cox psixoloq kimi yanasmisdir. Insanin nofs
(ruh) vo badandan (cism) ibarat olmasini gabul
edon Fuizuliys goro «badon ruhun surati, toza-
hiir etdiyi, sohadot alominds yetkin xassolori
va qlivvalorinin iz ¢ixdig1 yer olduguna gors
ona(badons) mohtacdir vo ondan ayrilmazdiry.
Bir ¢ox ilahiyyater vo filosof saloflori kimi Fii-
zuli do ruhun Sliimsiizliyiinii, viicudun mah-
vindon sonra qaldigini tosdiq edir, lakin onu da
bildirir ki, viicud ruhsuz yasaya bilmadiyi ki-
mi, ruh da viicudsuz tam sokilda lozzat ala bil-
moz (Flzuli, 1987, s. 87). Goriindiyl kimi,
sairin yuxarida sitat gotirdiyimiz beyti mohz
onun bu folsafi goriislarinin poetik bigimli ifa-
doasidir. Qeyd etmok yerins diisor ki, Filizulinin
arabca goasidalorinds idrak nozariyyasi ils baglh
qiymatli gonaatlori vardir va boylik miitofokki-
rin idrak problemi ilo alaqodar falsafi diistince-
lori onun esq falsofasi ilo vohdatdo arasdiril-
malidir.

Falsofi diinyaduyumunun, monavi axta-
riglarinin asasinda miihiim, kosmoqonik, etik
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problemlor duran Fiizuli poeziyasinin ¢ixis
noqtosi insan yasayisinin monasi vo maqsadi-
dir. Insanporverlik — Fiizuli seirinin ideya
mohvoridir. Nocib insaneparvarlik ideallarinin
cargist olan, boyiik salofi Nizami Gancovi kimi
insan1 varhigin taci bilon vo «alom sodofindo
insandan qiymatli gévhor» (Flizuli, V ¢, 1985,
s. 26) tapmadigii yazan Mohommaoad Fiizulini
insanin comiyyatlo miinasibatlorinin ahangdar
soklo salinmasi, ziddiyystlor vo eybacarliklorlo
dolu ictimai hayatda xosbaxtliys hansi yollarla
nail olmas1 kimi koklii masalalor diistindiiriir-
dii. Biz sairin ictimai-sosioloji baxislarindan
bohs edorkon onun miixtolif oxlaqi prinsip vo
gayolarin togqusdugu bir comiyyatds yasadigi-
n1 geyd etmisdik. Goriintir, bu sababdon Fiizuli
gayosinds insan amilinin durdugu vo miitoraq-
qi folsofi-oxlaqi vo didaktik goriislor toblig
edon seirlor yazmagi 6ziino miigoddas bore bi-
lirdi. «Comiyyatdon narazi, monovi isyanin
yalniz tonqid pillssinds olan bdyiik hiimanist
diizolmosi timidsiz, islah1 miigkiil, «miitlogq ey-
bacar» basari sifotin mimkiinlilyline inanma-
mis» (Oliyev, 1986, s. 123) va daxili tokamiil,
Oziinilitorbiyonin insandaki naqisliklorin mii-
hiim qismini dof etmoys gadir olduguna etigad
etmisdir. «Riya ohlino hom ¢ox etiraz etmok ri-
yadondir» (Flizuli, I ¢, 1958, s. 121) — deyan
sair 0z sonatinin qilivvesing, ideyalarinin qiid-
rotino arxalanaraq bosorin oxlaqina tosir gos-
tormoyo caligmigdir. Sairin yaradiciliginda ox-
laqi folsofi bir kateqoriya kimi todqiq edon
prof. F.Qasimzads yazir: «Mohommad Fiizuli-
nin etik gorislori silsilosindo diggot calb edon
cohatlordon biri onun yiiksok oxlaqi sifatlori
toblig etmosidiry (Qasimzado, 1968, s. 276).
Kamil insan tarbiya etmok — bdyiik sairin hu-
manist konsepsiyasinin asasin togkil edir. Bii-
tiin osarlarinde oldugu kimi arobca gasidalorin-
ds do bu masaloys miisyyan gadar yer ayirma-
st Fiizulinin insanliq vo manavi azadliq amal
ilo baghdir.«Estetik ideyali surat vo mona go-
zalliyi olan» ( Sadiqzads, 1989, s.6). Fiizuli in-
sana qgarst oldugca tolobkardir. O, monavi-ox-
laqi diskiinliiyli «alom sodafindo on bahali
gbvhary olan insana yaragsdirmir. Monovi saf-
liq va gozallik Flizuli tiglin osasdir:
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L Al eSS Lol 58 G
a9 Al Y1 A Y1 Sl
) 81y ) dad ren
el el o) Y
[2q.b. 16-17]

(Diinya malina vo nematloring haris, ta-
mahkar olanin galbi qirilir, siir, bu diinya qar-
sisinda ayilir, lakin qirilma, sinma (kasro) yal-
niz birlosmoada (izafstdo) vacibdir. Xeyirlo sori
bir-birindon farqlondiran, onlarin arasinda sor-
hod qoya bilon kaso on uca mogam nasib olar.
Farglondirmonin (yani tomyizin) olamati na-
sibdir (yoni tasirlik haldir)).

Boyiik sair bu beytlords insan hoyatinin
mogsad vo qayasini agiglamisdir desok yanil-
mariq. Yiiksok oxlaqin meyarin1 mahz insanin
Xeyir vo sar, yaxsi vo pis arasinda sorhod qoya
bilmasi ilo miioyyanlosdiran sair bu zaman in-
sanin aqlina gilivonir. Filizulinin méhkom oqi-
dosino gora xeyri segorok sordon uzaq olan,
g0zollik, naciblik vo yaxsiligin galbindo, mo-
naviyyatinda kok saldigr insan daim uca mo-
gamda olar. Sair gostorir ki, horislik, tamah-
karliq insan1 insanliqdan ¢ixarir; bu kimi hey-
vani hisslor soxsin manon algalaraq zalil olma-
sina gotirib ¢ixarir. Insan yalmz belo kor xis-
latlora qalib golorak diizgiin se¢im etdikds an
uca magama — oxlaqi vo monavi kamilliyin zir-
vasina ¢atmis olar. Bu inco moatlob Hazrat Oli-
nin bir beytinds bels vurgulanir:

dajn 945 Al aag a8 Al st el il &

(©n kamil adamlar onlardir ki, 6z-6zlori-
ni tanyir, 6z sohvat va ehtiraslarini boga bilir-
lor).

Insan hoyatima onu manavi tokamiilo apa-
ran sinaq yolu kimi baxmaq Fiizuli seirinin so-
ciyyovi xiisusiyyati kimi tozahiir edir.

Saira gors insanligin soadstinin yolu bo-
lali, agrili, azabli bir yoldur. Bu yol doziim,
miigavimat vo miibarize yoludur, taleya boyun
oymoak yox, tale yaratmaq yoludur:

Cilgaall e s b gpa Gla
iba Qilgaall s (8 10 )
Yol ge slandé 3 sl s

Cilla J alge malie il
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A la 1l b (s, e e
) slat o 5ol e 38y
A S50 i W) ki D
Al ) s aldad
2 q.b. 1-4)

(Elo bir dom, elo bir vaxt yetisib ki, o,
monim miisibatlorimo, mdohnatimo sababdir.
Miisibati sevon koniil homiso mdohnato diigar
olar. Muradim boladir, miisibat asigqiyom. Bu
boaladan xilas olmaq, ondan nicat tapmaq mo-
nim ti¢iin an agrili azab olar.

Bola, mohnat monim qodorimda, tale-
yimda vacibdir. insanin hayatdaki uca mogqami
onun moéhnatinin, acisinin miqdar ilo dlgtliir.
Insanin ¢okdiyi miisibat, azab hor no qodordir-
so onun magami da o yiiksoklikdadir. Balani,
ozab-oziyyati dork etmoyan $oxs xeyir tapmaz.
Bolaya, badboxtliya diigar olmayan soxs soado-
tin godrini bilmoz. Yalnmiz xosboxtlik axtaran
soxs homigo badboxtliya tus golor).

Beytlorin ideya-folsofi mozmunundan ay-
din olur ki, zamanin mohrumiyyatlori, monovi
bohranlar1 insanin soxsiyyatini vo monliyini da-
im imtahana ¢okir. Soadato can atan soxs hoyatin
biitiin bala vo miisibatlorini yasayaraq onlar1 6z
monaviyyat siizgocindon kegirmolidir. Insanm
monavi azomati mohz onun ¢okdiyi acilarla 6l¢ii-
liir. Ciinki? yalniz iztirablardan kegib golon insan
onlarin mahiyyatins niifuz etmoys vo timumilik-
dos hoyatin ganunlarin1 dork edarok xosbaxtliya
aparan yollar1 tapmaga gadirdir. Mahz bu sobob-
don Fiizuli «miisibat asiqidir». Boylik s6z ustadi
islam folsofosindo «cabarilik» adlanan (bax: 76)
fatalizmdoan irali golon aqids va inancla insani iz-
tirablarin ganunauygunlugu v zaruriliyini gosto-
rir, insanlar1 biitlin ¢atinliklori yiiksok monavi
viiqarla qarsilamaga cagiraraq onlara oxlaqi fozi-
lotlor agilayir:

G0N e JS0 AE ) sl )

il el Il 13) e 8
Gaualie Ji jaall clia iel
Gl a3l ey s
2 as 28 (35l o il ~Sa

lllall glas g slas Ll
S0l (o SV gl S

g._a)l.'v_A Q\SJ\CJ\ )})éj\ e;.\l

(2 q.b. 5-8)

66

(Hoyatda uca mogama c¢atmagq, san-soh-
rot aldo etmok tiglin soy etmok, ¢otinliklori dof
etmok lazimdir. No qgodor ¢ox bolaya diicar
olub, hoyatin mohrumiyyatlori ilo {izlogsom do,
he¢ vaxt parisan olmuram. Oz mogsadlorima
yetismok {icin zomanonin oan agir cofalarina
doztirom. Sevgilisine qovusmagq istayan kas ro-
qib ozablarina tab gotirmolidir. Soalah, xeyir-
xahliq sovqdadir, yalniz hadsiz sévqe malik
insan 6z maqsadlorino, muradina yetiso bilor.
Mogsadlaring ¢atib muradina yeton insan xos-
boxtliyini tapir vo ucalir. Qalbin soy vo cohd-
lordon uzaqlasaraq onlardan imtina etmasi
badbaxtliklor ucbatindan qlirur ulduzunun qii-
rubuna banzar).

Fiizuli Qurani-korimdo Jiegz ssa - «Sobir
etmok go6zoldir» (Yusif surosi, 18) ifadosindo
oks olunmus bu g6zol monovi keyfiyyot vo ox-
laqi foziloti yuxaridaki beytlordo oks etdirmis
vo bildirmok istomisdir ki, fodakarlig1 bacaran-
lar, hor ciir ¢atinliys, oziyyato sina gora bilon
sobirli va iradoli adamlar xosbaxtliya qovusa
bilorlor. Bu, Fiizuli lirikasinda yiiksok oxlaqi
ohomiyyat dasiyan giiclii motivlordon biridir.

Fiizuli insanin kainatin, comiyystin hora-
katverici qlivvasi oldugunu qobul edorak, insa-
nin monan kamillogsmosini, doyismasini comiy-
yotin doyismosi, tokamiili kimi doyorlondirir-
di. Bu baximdan sair li¢lin insanlararasi miina-
sibatlor boyiik ohomiyyato malik idi. Hor hansi
bir soxsin oxlaqina qiymot verarkon osas me-
yar kimi bu soxsin gordilyli igve amallori — co-
miyyats, insanlia etdiyi xidmotlori nozors
alan sair deyir:

e bk ik adll e
135 30 ldoall (Baci sia il
(129.b.5)

(Hayatin pug¢ aylancalaring tabiotim yad-
dir. Oz soyimlo xeyirxahliga yardim edib, xe-
yir iglor gérmays and igmisom (s0z vermisom).

Fiizuli somorosiz kegon dmrii monasiz sa-
yir. Onun etiqadia gora hor bir bagor xilgati
comiyyato xeyir verib, 6z faydali omoallori ilo
solaha yardim etmoayi insani borc bilmali vo
bununla da hayatint menali etmali, onu zinat-
londirmolidir. Bu, insanligin qayasi vo mogso-
di, axlaqi kamilliyin asas gostericisidir. Sairin
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farsca gosidoalorindon birinds deyilir: Calig xal-
go xeyir ver, xos sifotlorlo qazan hérmoat Ari
bal vermak ilo oldo etmis s6hrati, sani. (Fiizuli,
1961, s. 334) Bu nosihati arabca gosidoalarinda
bir daha vurgulayan sair insanliga bels saslo-
nir:

Sl e s Lol S Y il L
pSS (s bl 2y g
(29.b.9)

(Faqirlara qars1 keramatli vo soxavatli ol-
mag1 Oyron. Koramat vo morhamato ehtiyaci
olmayan foqir yoxdur, ona yardim etmoklo son
0z sorofini gostormis olarsan).

Bu beytlor Fiizulinin insanlarin bir-birinoa
morhomotli miinasibatdo olduglar1 bir comiy-
yot arzusundan xabar verir. Sair sadslik, nacib-
lik, xeyirxahliq kimi yiiksok etik prinsiplori
0no ¢okarak bildirmoak istoyir ki, bu kimi fozi-
latlorlo hayat siiron insan 6z manavi kamilliyi-
ni tozahir etdirir. Belo yliksok oxlaga malik in-
sanlar iso comiyyatin, bagoriyyatin monavi-ox-
lagi zovqiinii formalasdirir. Ciinki? fordlori
arasinda somimi insani miinasibatlor olan co-
miyyat daxili miivazinats vo manavi Ustilinlilys
malikdir. Bels bir comiyyst iso Fiizulinin ka-
mil insan torbiys etmok tigiin aradig1 yollardan
balks do on birincisidir.

Mohommoad Fiizulinin orobco qosidalo-
rindo onun estetik goriislori do yer almisdir vo
sair estetik kateqoriya olan gozollik anlayisin-
dan yiiksok sonotkarliq vo darin folsofi miiha-
kimolorlo bohs etmisdir. Qeyd etmok yerino
diisor ki, Flizuli «Matls iil-etigad» asarinda bu
anlayisa elmi-folsafi izahat verarok gozallik vo
cirkinliyin ¢ixis noqtalorini aciqlamisdir (Fii-
zuli, 1987, s. 61). Orabco gosidalorinds s sair
gozallik kateqoriyasini tesavviifiin«vahdati-vii-
cud» tomayiiliindon ¢ixis etmoklo sorh edir.

Umumiyyatlo, «Fiizulinin sufi goriislo-
rinds panteizm meyillori,«vohdati-viicud» fal-
sofasinin tozahiirlori goriinmokdadir ki, bu ca-
hat onu Hallac Mansur, xiisusan Mollayi-Rumi
vo Mahmud Sabiistori kimi miitosavviflors ya-
xin edir» (Qasimzado, 1968, s. 78). Ulvi — ide-
al axtarislart Fiizuli sonatinin baglica predmeti
oldugundan, bels bir sanat tipi kimi ona tosov-
viif diinyagoriisiiniin bir ¢ox asaslart — xiisusi-
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la, vohdati-viicud folsofasi yaxin olmusdur.
Vohdati viicud falsofasine gora «yegana bir
varliq varsa, o da goriinmoz vo goériinon mo-
gamlar1 6ziindo birlosdiron Tanr1 - Allahdir.
Onun mahiyyati goriinmoz, sifotlori iso nisbi
varliq kimi goriinondir.

Kamil insan nozorini hara yo6noldirso
glizglido oldugu tok Tanr1 gozolliyi ilo qarsila-
sacaq, «Onu» gorocokdir. Kainatdaki biitiin
nosnolor — hadisat, asya vo moxluqgat Allahin
tozahiiriidiir. {lahi qiivve — miitlaq varhqdir, 6z
camalmi gérmok vo gdstormok tiglin alomi ya-
ratmigdir» (Golpimarli, 1966, s. 65). Flizuli bu
miithakimolordon ¢ixis edorok gosidolorine mii-
gaddimads yazir: «Hoaqiqi sevgili gizlonmok
ortliylinii zahir olmaq {iztindon atib imkan ay-
nasinda 6z gozalliyini cilvalondirdikda, hor
zarrado Oziinli gostorib, bu cilvoni tamasa et-
moak ti¢lin har gézdon bir qapr agmigdir» (Fii-
zuli, IV ¢, 1961, s. 26). Sair gozalliyi do Allah
simasinin aynasi — ilahi qudratin tozahtirti ad-
landiraraq arabca gasidalarinin birinds deyir:

A g d‘?é‘ Gl Sagia
Sl gaallasl) el kb
(1q.b.61)

(flahi! Camal, gozallik ohli sonin ordun,
omra miintozir osgarlorindir. Onlarin hiisnl,
gozalliyi iso miittoqi vo pak insanlarin tozahii-
rli, agkar olmasi tigiin vasitadir, bu hiisn vo go-
zollik pakligin vo miittaqiliyin gostaricisi, oksi-
dir).Gortindiyti kimi, Fiizuli Tanrin1 mohz ca-
mal ohlinds tozahiir etmasini gostormoklo vo
hiisniin ilahinin qiidrotini oksetdirmosini vur-
gulamagla, gozolliyin ilahi mongali — Tanri
mazhori olmasi fikrini 6ns ¢okir. Beytin mona
qatindan go6zsllikdo baslica amilin mahiyyat
olmasi miilahizasi askar olur. Boylik s6z ustadi
«Rind va Zahid» asarinds yazir: «Gozallik

Allah sirrinin aynasidir, Allah axtaranla-
rin moagsado ¢atmalart liclin yol gostorandir.
Camal Allah nurunun mozharidir, obadi feyzin
monsayidir. Gozalliyi miivoqgati hesab etmok
cohaloto doalalat edir. Clinki, onun haqiqati ara-
dan getmir vo yox olmur. Gézalin suratindon
magsad keyfiyyetdir, tizvlorinin torkibinin nis-
bati deyil. Sevgilinin camalindan magsad hoqi-
gatdir, ctizvlerin tortibinin uygunlugu deyil:
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Zonn etmo ki, hiisniin nososi su vo pal-
ciqdir

Bolko haqiqetdir ki, tizdo askara ¢ixib-
dir» (Fuzuli, V ¢, 1985, s. 65).

Beloaliklo, Fiizuli gozalliyin gézalds zahir
olan haqigat olduguna etiqad etdiyindondir ki,
arabca gasidalarinin birinds deyir:

e e Slles 0o (B30 555

&S Ulie Y ) 55 Sllaa
S ol K13 aalie
(9q9.b1;3)

(Sevincimin va sona olan meylimin sobo-
bi sonin camalindir. Bu hiisniin yaradicisi qiid-
rot sahibidir, hor mociizoys — hor bir seyo qa-
dirdir. Sonin camalin borq vuraraq atrafi nura
gorq edir. Bu nuru goron hor kos Allah-toalani
zikr edir).

Sair sonraki beytlordo daha da irali gedo-
rok, gozolliyi hoqgigat ohlino — ilahi hogigati
axtaranlara mogsado ¢atmalari {i¢iin yol gosto-
ron mociizo adlandirir vo bununla da gozolliyin
ifados etdiyi mahiyyati agiqlamaga ¢aligir:

Allea alal )5 ey

Licie ) 5 adic (Bl a3 Canal

m)mdsci\ Jdal yima

Lid LY 3 Y ae Y
(79.b.11-12)

(Camalinin latafsti nur kimi otrafa isiq
sagaraq hor torofi zinatlondirmisdir. O, gah 6z
nur pordasing biirtinarok barq vurur, gah da
geyb olur, otrafi ziilmato qorq edir. ©ql shli
onun hiisnliniin mociizesina heyran olmusdur.
Ciinki, o 6z ziihuru ils gizli sirlori fas edir, on-
larin tizorins aydinliq baxs edir).

Fiizuli hiisniin nur sagaraq strafi isiqlan-
dirmasi, gizli sirlors aydinliq gotirmasi fikrini
vurgulamagqla gézalliyin ilahidon qaynaqlandi-
gin1 gostormak istoyir. Gorkamli tonqidgi alim
Mommad Cafar yazirdi: «Fiizulinin goriislorin-
do real maddi varligdan basqa, bir «iilvi alom-
don» feyzlonmoak motivlori do olmusdur» (Ca-
forov, 1973, I ¢, s. 61).
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Mohz bu sabobdon, Fiizuli gozslliyi ali
va fovgoalads tosvir etmaklo onu miiqoddaslos-
dirir vo bu miigoddaslik, ilahilik garsisinda to-
zimin, sacdonin vacib oldugunu bildirir:

Ll 4 iy ld S Ly
drea Jlas alad sy
Jsill A G ol L

dlaad el 550 aran lnd
Jamilly o S 5 e Y
Sl 5 Sl 5 sl

AP EN I PN R gt

Jiaall g m Sl g aplaadl)

(5 q.b. 10-14)

(Ay ondan soroflonmis, gozolliyini vo
parlagligin1 ondan almigdir. (Sanki o, 6z hiis-
niindon Aya boxs etmisdir). Bu hiisn onun ca-
maliin gozalliyidir. O, els bir ulduzdur ki, so-
rofi, izzoti ilo yiiksoklikde borq vurur. Onun
qudrati elo Miishafa bonzayir ki, gdydon onun
ayalori hals nazil olmamuis, insanlar tiglin gizli,
sirli qalmigdir. Biitiin gozsllik sorvarlori onun
camalmi goronds heyrato golir, onu madh edib,
torifini goyloro qaldirirlar. Onunla qarsilagib
¢6hrasino nozor salanlar Ilahinin bu qiidratin-
don vacda golir, Ilahinin senine, boyiikliiyiina
tariflor, madhlor sdylayir va siikr edirlor. Hotta
ruhlarin hérmoat olamoti olaraq ona ehtiram
gostorib, tozim etmasi miitloq vacib (forz) ol-
musdur).

Akademik Y.Bertels bu beytlorin birinde
(13-cti  beytdo)miisolmanlarin  tosovviiriinda
yalniz Allah-toala ilo bagli olan s - tosbih,
283 - tokbir, JiJe - tohlil kimi spesifik ter-
minlorin igladilmasini gozalliyin ilahilagdiril-
masindan irali galon xiisusi hal kimi doyarlon-
dirmigdir. Bu mogamda qeyd etmok lazimdir
ki, Qurani-korimds varliq alominin gézoallik vo
ahongdarligi (al-Bogoro, 29; os-Saffat, 6; os-
Soms, 7-8),Tanrinin hor seyi gozol bigimdo
x9lq etmosi (al-Hicr, 19; os-

Sacda, 7-9), 6z xilgoatino gozal surat ver-
masi va nohayat biitiin madds, monavi doyarlor
va tobii-ictimai qanuna uygunluglarin Tanrinin
zatindan qaynaqlanmasi vo onun sifotlorinin
tozahtirlori olmas1 (Logman, 26) xiisusi vurgu-
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lanir. Yuxarida sitat gotirdiyimiz beytlordon
Fiizulinin gozollik haqqinda tosovviirlori ¢orgi-
vasindo insan gozolliying, xiisusilo insan ca-
malinin gozslliyine boylik 6nom vermosi dig-
gatimizi xiisusilo calb edir. Bu magam Fiizuli
nozorindo gozollik anlayisinin dasidigr mahiy-
yot vo mona tutumunu aydinlagdirmaq baxi-
mindan ¢ox maraqli va vacibdir. ilk 6nco onu
geyd edok ki, tosovviifdo insan amili markozi
yerlordan birini tutur. «insan miitloq varlig1 so-
hadat alomi ilo baglayan yegana qiivve, Tanri-
nin sifotlorini 6ziindo tocolli etdiron kigik
alomdir» (Golpinarli, 1966, 67). Fiizuli do to-
sovviifiin  vohdati-viicud tomayiiliindon ¢ixis
etmoaklo bildirir ki, yer tizarinds biitiin mévcu-
dat vo moxlugat uca Tanrinin mazhoridirss, in-
san Ilahi varligin atributlarindan biri sayilirsa,
insanin camalinin gozalliyi parastiso layiqdir:

heas 43y zdall 4n s 5 sl

sl Aol A e
(1q.b.63)

(Man molahatli gdzoalin camalint gérmak
istoyirom, ¢iinki, o yaradilmislarin vo insanla-
rin on xeyirlising dua etmoak {iciin qiblogah, po-
rostis yeridir).

Qeyd etmok lazimdir ki, insan tiziiniin
gozolliyino sitayis edilmasinin ¢ox maraql
aciqlamasi Tiirk alimi M.E.Kaanin toadqiqatin-
da 6z oksini tapmigdir. M.E.Kaan yazir: «Xari-
ci gozallik suratin gozalliyi, daxili gozallik ox-
laqin gozalliyidir.

Insanin gozol surots meyl etmasinin so-
babi Allahin insanin ruhuna 6z ruhundan, nu-
rundan xalq etmosidir. Aya: «Ona 6z ruhum-
dan ufurdimy». Go6zal {iz ruhundur, badonin de-
yildir. Bu, ondan malumdur ki, 6lon adama ba-
x1lmaq istonmaz, insanda ikrah hali bag qaldi-
rar. Cilinki, ona gozalliyi veran ruhdur» (Kaan,
1961, 35). Bu aciglamada alimin istinad etdiyi
ays Qurani-kerimin ol-Hicr surssinin 29-cu
ayosidir.

Insanin gozalliyini mahz onun ilahi bas-
langica malik olmasinda — ona ilahi ruh nofas
edilmosindo goron Fiizuli {i¢lin insanin —
Adom &vladinin zahiri alominin do 6z toravati
va gozalliyi ilo se¢ilmasinin boyiik shomiyyati
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var. Insan simasinda 6z gozollik idealin1 axta-
ran sair yuxaridaki beytdo Tanrinin slamoat vo
keyfiyyatlorinin insan tiztinds oks olundugunu
bildirmaklo bu gozalliyi olgatmaz onginlikloro
galdirir, miigoddaslosdirir vo eyni zamanda in-
sanin Ozuni ulvilesdirir. Bizim bu miilahiza-
mizi isbat edon an chomiyyatli vo tutarl dolil
Fiizulinin arabca goasidolorinds insan simasinda
[lahi tocollini gorilb onu miiqoddeslosdiran
Hirufilik tolimi istilahlarmin va bu tolimls
bagli obrazlarin oks olunmasidir. Akademik
Y .Bertels bu barado yazirdr ki, «bu gosidalor-
doki obrazlar silsilasi heyratamiz doracods hii-
rufilorin moshur konsepsiyalarina uygun golir»
(beprensc, ,s. 517).

Sufizmlo sioliyin qovsaginda yaranmis
bu corayanin niimayondolori biitiin sufi torigot-
lari kimi 6z tolimlorinin isbatin1 Quranda axta-
rirdilar (beptense, 1965, s. 130). Horflorin vo
rogomlarin mistik monasini osas tutaraq Qura-
ni-korimin gorhino can atan hiirufilor Miigod-
dos Kitabin ayri-ayri ayslorinin, bir ¢ox mii-
goddas kalamlarmin insan simasinda oks olun-
dugunu bildirirdilor (Ucnam.
DHIMKJIONEeINYeCKUil cioBapb, 1991, s. 284).
Insan {iziindo xott cizgilorinin, Quran ayalori-
nin hiirufilik toliminds romzi monalar dagimast
tosadiifi deyildir. Hiirufilora géra bu olaqgs ilahi
bir vohdatla baghdir (Sofarli, 1991, s. 5). Aka-
demik Y.Bertels Fiizulinin arabca gosidalorin-
do hiirufi istilahlarinin miisahids olunmas: ilo
bagl bels bir gonasts golmisdir ki, «Fiizuli hii-
rufi sair deyildir, ehtimal ki, sair bu qosidalori
hiirufi torigatina mansub bir soxsa toqdim et-
mok tiglin yazmis vo hiirufi istilahlarina miira-
ciot etmisdir» (Beprenbc, s. 519). O.Inan,
O.Soidzado  kimi alimlorin maragina sabob
olan bu miilahizoays haqli olaraq etiraz edon
prof. M.Quluzads yazirdi: «Fiizulinin diinya-
gorilistindaki panteist motivlarls vo gozslliyin
ilahilasdirlmosi ilo slagedar bu meyllora ¢ox
uygun golon hiirufi istilahlar1 Fiizuli seirino
Noasimi vo digar manbalardan gals bilor» (Qu-
luzads, 1965, s. 116). Fiizuli yaradicilig1 todqi-
qatgilarinin oksariyyasti Nosiminin — Sarqin di-
gor qiidratli sonatkarinin dahi Fiizuliys olan to-
sirindon bohs etmislor (Bax: Arasli, 1958; Qu-
luzada, 1965; Sixiyeva, 1997; Sixiyeva, 1994).
Haqgigoton, Nasiminin hiirufi ideyalar1 sonraki
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yiizilliklords bir ¢ox sairlor torafindon monisa-
nilmis, sairin seiri hiirufilikdon uzaq olan so-
natkarlara belo poetik forma vo folsofi ideya
baximindan tosir etmisdir. Elo buna goro do,
yiiksok hiimanist mahiyyatli, zongin hissiyyat-
la zongin olan Nosimi poeziyasi asrlor boyu
sairlori 0z tilsimina salan Fiizuli kimi nohang
sonotkar1 da sirlor dolu asrarongiz alomino ¢o-
ko bilmigdir. Tesadiifi deyildir ki, mashur Tiirk
alimi Abdulqadir Karahan gorkomli iraq tarix-
¢isi vo adibi Abbas ol-Bzzaviyas istinaden Irag-
da hurufiliyin yayildigini, Flizuli vo Ruhi Bag-
dadi kimi sairlorin asarlorinds hiirufilik tasiri-
nin miisahido olundugunu xiisusi geyd etmis-
dir (Karahan, 1989, s. 269). Qeyd edok ki, Xo-
tai irsinin gorkomli todqigatgist ©.Mommaodov
Nasimi onanalarinin va hiirufi ideyalarin Xo-
tai poeziyasinda oksindon bohs edorkon gosto-
rir ki, «ovvollor amansiz suratdo toqib olunan
hiirufilik yalniz Sofovilor dévriinds azad nofas
almaga imkan tapmisdi. Sofovilor siyasi haki-
miyyati alo aldigdan sonra hiirufi sairlorimiz-
don Siiruri, Tiifeyli vo b. Sah Ismayilin hima-
yasina s1iginmis, hiirufi ideyalarini sisliklo bir-
losdirmoaya vo uygunlasdirmaga cohd etmislor»
(Mammadov, 1973, s. 185). Fiizulinin yasayib-
yaratdigi Iraq torpaginin miioyyon zaman kosi-
yindo Safovilorin hakimiyyati altinda oldugunu
vo bu dovrde Irag-Azorbaycan adobi-modoni
olagoalorinin 6z inkisaf zirvesino yiiksaldiyini
nazaora alsaq, Flizulinin arabea gosidalorinda
miisahido olunan hiirufilik elementlorinin
mahz Nosimi vo onun xaloflorinin poetik ano-
nalari ila bagh oldugu heg¢ bir siibha dogurmur.
Fiizuli hiirufiliyin termin va tosovviirlori-
ni geyri-iradi iglotmomisdir. Tiirk alimi A.Gol-
pinarli movlavi, malamati vo homzavilarin hii-
rufilik tasiri ilo seir yazmalarini onlarin bu sa-
hads 6z biliklorini niimayis etdirmak istayi ki-
mi doyarlondirmisdir (Golpinarli, s. 159). Bu,
Fiizuli seirino do eynon samil edilo bilar.
Goriiniir, insant ali magama yiiksaldan,
ona kamil varliq kimi baxan hiirufiliyin insan-
sevarlik motivlori insan gozalliyini slgatmaz
anginliklords tosvir edib, onu miiqoddaslosdi-
ron Fiizulinin poetik-falsofi ruhuna uygun ol-
dugu ticlin seirina yol tapmisdir. Haqigaton,
Nosimi vo Fiizuli poeziyasinda xeyli ifado vo
obraz uygunluglar1 var, bunlar formal saslos-
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molardir, lakin hiirufiliyin panteist ideyalarimin
mahiyyatindon dogan terminoloji sociyyali va-
hidlardir. Ancaq agor Nasimi hiirufiliys galbon
tapmib 6z poeziyasi ilo bu tolimin ideyalarini
tablig edirdiso, Flizuli hiirufiliyi badii zovq ki-
mi — seirinin estetik-badii zinati kimi togdim
etmisdir. Fiizulinin arobca gasidalorindo

hiirufiliyin mocazlasan termin vo anlam-
lar1, poetik bi¢imli obrazlart horf vo rogom
mistikas1 ilo deyil, iz vo cizgilori ilo olagodar
olaraq istifado olunmusdur ki, bu da bizim mii-
lahizolorimizi bir daha tosdiq edir. Qasidalora
miiraciat edok:

‘d\r-..;‘ aade o ) ;ug_x;\

Al 5 ool Je sldoall s
Caniaa AL e Oucl\

sy g3l e e Ol 4ga g

(3q.b.1-2)

(Man elo gozoallik vo moalahat sorvarine
asiq olmusam ki, bu gozallik ligiin peygombar
va onun ailasing daim dua etmok lazimdir. Bu
hiisn onun Miishafo bonzor ¢ohrasindoki aye-
lordir. Onun xeyirli nisanasi ilo galblori sevin-
dirans homd olsun).

Fiizuli g6zalin camalin1 Quran sohifasine
banzadarak orada Quran ayslorinin yazildigini
soylomoklos, insan simasini Tanrinin goydon
yerd endirdiyi Quran qodor miiqoddaslosdirir.
Qurani-korimin ayolari ilahi haqiqgatlori bayan
etdiyi ticlin insan simasina da ilahilik, sirli ma-
hiyyot moxsusdur. Yeri golmiskon geyd edok
ki, Fuizulinin Tirk divaninda da belo beytlora
tosadiif etmok miimkiindiir:

Uzarii labin vasfin eylor Fiizuli
Ona hom miifassir derom, hom miihaddis.
(Fuzuli, I c, 1958, s. 96)

Molumdur ki, Quranin sorhg¢isine miifos-
sir (tofsirgi) deyilir. Fiizuli burada 6ztinii moa-
suqo lizlinli vost eloyan miifossir adlandirmag-
la, insan tiziinii Quran sshifasing banzadir. Vo
yaxud digor bir beyt:

No bilir oxumayan miishafi - hiisnun sorhin
Yera gokdon na tiglin endiyinin Quranin.
(Fiizuli, I ¢, 1958, 211)
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Bu beytdo do boyiik sonatkarin insanin
¢Ohrosindo Quranin yazildigini séylomosi hii-
rufilik tosiridir. Fiizulinin orobco beytlorindo
insan simasinin epiteti kimi toqdim etdiyi -z
44> 58 - {iziin miishofi (sohifasi) ifadosi Nosimi
seirindon eyni ilo gotiiriilorok gosidalorin badii
materialinda yerlogdirilmisdir. Masolon, Nasi-
minin bir gozalindo deyilir:

Miishofi-hiisniin haqiciin, ey dilaramim monim
Ancaq kim, bu tondo canim var, sondon dénmozom.
(Nosimi, 1985, s. 147)

Fiizuli insan simasina sirli bir mahiyyot
vermoyo c¢alisaraq digor orobco beytlorindo
sOyloyir:

T N PR R
dims s 55 5 haiae
(5q.b.15)
(Sozlor xotm edir ki, Mishof (Quran)
onun ¢ohrasinin xatlorindo, cizgilorindo oks
olunub, tiztintin nuru iss Cabraildir).

Vaya:
i ol Gll 8 asmi S8
DS Aadall il aala g
a3 Rl bad e G wal
D sl Al d Lela o)
(9 g.b. 5-6)

(Sonin mohabbatin connat soadotidir, o,
bagada abadilik qazanmigdir. Bu malahot aye-
lorini inkar edan iso kafirdir. C6hranin xatt vo
cizgilori sonin gozalliyini daha da artirir, ¢linki
nur monbayi ziilmatdo daha parlaq is1q sagir).

Boytik sonotkar insanin iiziindoki xott
cizgilorinin Quran ayalorini oks etdirorok rom-
zi mona dasimasina isaro edorak, hirufiliyin
JRedas - «iiz (yanaq) xatti» kimi terminlogon
macazlarindan birini islatsa ds, beytlordo bu
badii obrazin hiirufilik tolimi movqgeyindan eh-
tiva etdiyi folsafi mozmun biitiinqatlart ilo izo
cixarilmir. Nosimi seirinin kontekstindo hiiru-
filiyin bu anlamina diqqgat yetirok:

Soha, ¢iin suratin Flirqanimizdir
Ol on dord xatt bizim Quranimizdir.
(Nasimi, I ¢, 1973, s. 112)
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Hiirufilik talimina gore insanin tiztinds 1
sag, 2 qas, 4 corgo kirpik olmagla 7 tiik cizgisi
var. Insanlarin bu xatt cizgilori anadan golmo-
dir. Bu cizgilorin 6zii vo yerinin say1 14-o bo-
rabordir. 14 rogomi iso Qurani-korimin nazil
oldugu orab olifbasindaki horflorin saymnin —
yani 28-in yarisidir. Nosimi do«ol on dord xat
bizim Quranimizdir» demoakls insanin iiz ciz-
gilorinde Qurani-karimin oks olunmasini bildi-
rir. Bununla da sair insan simasini miigoddos-
lagdirmaklo, insanin 6z-6zliiyiinds ilahi varligi
vo onun sirlorini oks etdirmasini boyan edir.
Gorlindiiyti kimi, Fiizulinin arabca qasidalorin-
do hiirufiliyin anlam vo macazlar folsofi fikir
yikiinii tam qoruyub saxlaya bilmomisdir.
Sirf folsofi deyil, falsofi-badii doyar kosb edon
bu obrazliliq badii materiali bozomok — Fiizuli-
nin ilahilosdirarok fovgelado mogamda vast et-
diyi gozollik haqqinda fikirlorine bir sirlilik,
folsofi dorinlik vermok mogsadilo seiro gatiril-
misdir. Flizulinin meyl etdiyi, onun badii ilha-
minin qaynaqlarindan biri olan hiirufilik poetik
abstraklagdirmada istirak edorak, sairin beytlo-
rinin tasir qudratini daha da artirmisdir. Fiizu-
linin gozoallik haqqinda miilahizalarina vohds-
ti-viicud falsafasindan irali golon giiclii huma-
nist ruh hakimdir. Gozalliyi ali magqamda tog-
dim edon bdylik miitafokkir bu gézalliyin dasi-
yicist insani da iilvilosdirir, ucaldir. Oz solofi
Noasimi kimi insanm1 gozallik vo kamillik mii-
cossomosi hesab edon Fiizuli insanda Ilahi
quidratinin tozahiir etdiyini dons-dono boyiik
sevgi ilo toronniim edir. Sairin nazarinds insan
mohz 6z gozslliyi — hom cismani, hom do me-
navi gozalliyi ilo ucaliqda, iilvi magamdadir.
Ciinki, o, mahz bu gozslliyi ilo kainat1 ehtiva
edir,«al-alom os-sagir» — kigik diinya kimi «al-
alom ol-kobiryi —boylik diinyan1 6z varliginda
oks etdirir. Fiizulinin gozallikde axtardig1t ma-
hiyyat budur! Boyiik miitofokkirin bu diisiince-
lori Hz.9linin «xilgotin an kamil niisxasi» (Tin
surasi, 3) insana verdiyi boylik dayarls eynilik
toskil edir:

il 5 S8 Sl 50
pati e g S S5l
SY1 Al s shail S
Ol sl el
muaall sy ad a L 53
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B YEL LS NEENE Belalikla, Fiizulinin orabco gosidalorindo

Db Lo S iy gozollik timumilosdirilmis anlayis olub, lirik-

psixoloji, folsofi-etik xarakter kasb edorok, qo-

(Sonin dormanin sondodir, hiss etmirson. sidolorin mozmun vo ideasinda romzi sokildo
Sanin xastaliyin do 6ziindadir, onu gérmiirson. meydana ¢ixir vo estetik ideala g¢evrilir. Fiizu-
Son 6ziinii kicik bir cism hesab edirsan. Halbu- linin falsofi tofokkiiriinii oks etdiron biitiin bu
ki, bu diinya sondo yerlogib. Son elo bir kitab niimunalordon bels bir natico hasil olur ki, sai-
sanki, onun horflori ilo tirokdoki askara ¢ixir. rin hoyatla poetik dialoqu istor insan galbinin
Sonin basqa seys ehtiyacin yoxdur. Sends ya- iztirablar1 arxasinda, istor falsofi diistincalor
z1l1 olan sey sondon xabar verir). zominindo olsun, homiso insana vo insanliga

olan mohobbatin ali qlidratins istinad edir.
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XULASO

Islam odalot, boraborlik, homroylik, humanizm, insanparverlik ideyalarnin xalqglar arasinda
hokmran olmasina ¢alisan basori bir dindir. Miisalman Sorqinin boyiik miitofokkirlori do 6z yara-
diciliglarinda dini vo milli-manavi doyarlari vohdotda verarok islam dinin asas prinsiplorini sorh et-
moyo, xalqa ¢atdirmaga caligmiglar.

XVI osr Azarbaycan adobiyyatinin qilidratli s6z ustadi olan Mohommod Fiizulinin yaradiciliginda
islami doyorlor, onlarin tobligi vo xalqa c¢atdirilmasi xiisusi yer tutur. Sorq diinyasinin biitiin qabaq-
cil adabi soxsiyyatlori kimi, Flizuli do islam dininds olan miixtalif mozhablor arasindaki heg bir ay-
riliga qosulmamis, oksinag, onlar arasinda barisiq yaratmaga calismisdir. O, xiisusilo, “Matlo iil-
etigad” adl falsafi traktatinda vo “Hoadiqgot tis-siioda” asarindo 6ziliniin Allahin birliyino inanan
bir miitofokkir oldugunu gostormisdir. Fiizuli “Torclimeyi-Hodisi-arbain” asorindo do Mohom-
mad peygombarin hadislarloring istinadon insanin manavi alomindaki catismazliglari islah etmaya,
insanlarin bir-biri ilo miinasibatinds g6zal oxlaqa malik olmasini xalqa asilamaga ¢aligsmisdir.
Umumilikdo, sairin biitiin yaradicilig1 boyu islami dayorlora xiisusi diqqat yetirilmis, insanlarimn
bir-biri ilo miinasibatinds somimiyyat, sayg1, sevgi, qarsiliqli yardim asas sartlordon biri kimi veril-
misdir.

Acar sozlar: Mohommaod Fiizuli, islam, din, hadis, barabarlik, hamraylik

ISLAM SOLIDARITY IN MUHAMMAD FUZULI’S CREATIVITY
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ABSTRACT

It is shown in the article that Islam is a human religion which tries justice, equality, solidarity
and humanism ideas reign among the nations. Great thinkers of the East had tried to explain and
deliver to the people the main principles of Islam religion giving religious and national-mortal
values in unity in their creativity. In the creative work of Muhammad Fuzuli, a prominent figure
in 16th-century Azerbaijani literature, Islamic values, their promotion, and dissemination hold a
special place. Like all leading literary figures of the Eastern world, Fuzuli did not align himself
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with any particular sect of Islam but rather sought to create harmony among them. In his philo-
sophical treatise “Matla' al-itigad” (“The Birth of Faith”) and his work “Hadikat us-Suada”
(“The Garth of the Blessed”), he demonstrated his belief in the oneness of God. In his work
“Tarjumeyi-Hadis-i-Arba’in” (“The translation of forty Hadith’) Fuzuli also referred to the ha-
diths of Prophet Muhammad to address the shortcomings in the human spiritual realm and to
instill good ethics in interpersonal relationships among people. Throughout his entire creative
work, the poet placed special emphasis on Islamic values, highlighting sincerity, respect, love,
and mutual assistance as essential factors in human interactions.

Key words: Muhammad Fuzuli, Islam, religion, hadith, equality, solidarity

NCITAMCKASA COJIMAAPHOCTDb B TBOPUYECTBE
MYXAMMEJA ®U3YJIN
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PE3IOME

['yMaHHOCTH — OJMH W3 OCHOBOINOJAralOMX NPUHLMNOB Hciaama. HMcmam — 310 penurus
CIIPAaBEIJIMBOCTH, PABEHCTBA M B3aMMHBIX IpaB. Bemukne mblcauTenu MycylbMaHcKoro Bocroka
NBITAJUCh MCTOJIKOBATh W JOHECTH JI0 HAapoJa OCHOBHBIE TPUHIMIMBI MCIAMCKOM pEIUTHH,
COEJIMHUB B CBOMX IIPOU3BEJICHUAX PEIUTUO3HBIE U HALIMOHAIBHO-1yXOBHBIE IIEHHOCTH.

B tBOpuecTBe Myxammena @usysu, HEMPEB30MIEHHOTO B a3epOaliKaHCKON JIUTepaType MacTepa
JUTEPATypHOU MO33MM, HUCIAMCKHE LIEHHOCTH 3aHUMaloT ocoboe Mecto. Kak u Bce Bemyuue
JUTEepaTypHBIE JEATENN BOCTOYHOro Mupa, Pusynan He mpuodiian K KaKUM-IMOO pa3HOrIacHsIM
MEXy pa3IMYHBIMM CEKTaMH B UCIIAMCKOW PEJWMIMU, HAIPOTHUB, CTApaJICs CO3JaThb MEXAY HUMHU
mup. Dusynu sBIseTCS MBICIUTENEM, BepsiiuM B equHCcTBO bora, ocoOeHHO B duimocodckom
Tpaktate «Martna yn-uthkan» («Bocxon Bepb») M B Tpyle «Xaaukar ac-cyaaa» («Can
cuyactinuBieBy»). [loaT B cBoeit pabore «Tapmxyma-iin Xamuc-u ApbGaun» («IlepeBon copoka
XaJIucoB») ccbllasch Ha xanucel [lpopoka Myxammena, crapajics HWCHOPaBUTh HEAOCTaTKU
JlyXOBHOTO MHpa 4Y€JOBEKa W BHYUIMTHh HapoAay, YTO JIIOJU JOJDKHBI UMETh XOPOIIWE MOpAJIbHbIE
MPUHLIUIIBI B OTHOLIEHUSIX JPYT C JPYTOM.

B uenom, Ha MpOTSHKEHWH BCEro TBOPUYECTBAa IM03Ta 0C000€ BHUMAHHUE YJENSIOCh HCIAMCKUM
LHEHHOCTSM, MCKPEHHOCTH, YBa)XE€HHIO; JIIOOOBb M B3aUMOIOMOIb BBIIBUTAIMCH KaK OIHHU U3
TJIABHBIX YCJIOBUI BO B3aMMOOTHOLIEHUSX MEXKY JIFOJIbMHU.

Kuarwuessble ciioBa: Myxammen @usynu, Mcnam, penurus, Xaauc, paBeHCTBO, COTUIAPHOCTh

GIRIS
Islam diinya dinlerinin sonuncusu vo on dinino goro biitiin insanlar bdyiik bir ailonin
kamilidir. Boylik basori vo monavi dayarlari baraborhiiquqglu iizvloridir. Bu din miixtalif
oziindo birlosdiron Islam dini konkret olaraq xalglarin bir-biri ilo dinc-yanasi yasamasi, ada-
bir millats, bir zaman kasiyina deyil, biitiin ba- lat, boraborlik, insanparvarlik kimi ideyalari
soriyyato, comiyyato vo dovrlora aiddir. Islam toblig edir. Islam dininin osasinda humanizm
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vo homroylik dayanir. Istor Qurani-Korimdo,
istarso do Mohommaod peygombarin hadislorin-
do islam humanizmi vo homrayliyi ¢esidli yon-
lori ilo Oziintin hartorofli oksini tapmisdir. Qu-
rani-Korimin “Ali-Imran” surosinin 103-cii
ayoasindo deyilir: “Hamiligla Allahin ipina (di-
ning, Qurana) moéhkom sarilin vo (firgalora bo-
liniib bir-birinizdon) ayrilmayin. Allahin siza
verdiyi nematini xatirlayin ki, siz bir-birinizo
diismon ikon O golblorinizi (islam ilo) birlosdir-
di vo Onun bu nemati sayasindo bir-birinizo
qardas oldunuz...” [3, s.42]. Bu ayads Allah in-
sanlara uzatdigr vo Onun 6ziina dogru aparan
ipindon mohkom yapismagi omr edir. Bu ip —
islam dini vo onun kitab1 olan Qurani-Korimdir;
insanlar onun otrafinda firgolora bdéliinmodon
birlosmali vo bu yolla getmolidirlor. Goriindiiyti
kimi, bu ays islamin birliya vo vohdoto na qodor
bdyiik 6nom verdiyini bir daha tosdigloyir. Qu-
rani-Korimin miixtolif surslorinds bu mazmunu
ifado edon ¢oxlu sayda ayalor vardir.

Sorqin boyiikk miitofokkirlori, s6z ustadlari
0z yaradiciliglarinda dini vo milli-monavi do-
yorlori vohdotdo verorok islam dininin osas
prinsiplorini izah etmayas, xalqa ¢atdirmaga ¢a-
lismiglar. Orta asrlor Azorbaycan odobiyyati-
nin aparict adobi simalarindan olan Mohom-
mod Filizuli do 6z yaradiciliginda islam huma-
nizmini, islam homroyliyini asas yaradiciliq
qayosi olaraq oks etdirmayo ¢alismisdir.

Molumdur ki, har bir dindo miixtalif
mozhoblor do vardir. Bir ¢ox hallarda bu
mozhoblor arasinda dinin imumi miiddoala-
rina uygun galmoayon cohotlor dzlinii gostarir
ki, gabaqcil soxsiyyotlor homiso bu forqlori
siyasi bir alot kimi oaldo rohbor edonlors qarsi
olmus, onlar arasinda barigiq yaratmaga ca-
ligsmiglar. Bu baximdan Fiizuli islam dininda
olan mozhoblor arasindaki he¢ bir ayriliga
qosulmur, 6ziiniin Allahin birliyine inanan
bir miitaofokkir oldugunu gostarir.

Flizuli “Motlo {il-itigad” folsofi traktati-
nin “Peygomborlik vo onunla slagodar (moe-
sololor) haqqinda biliys aiddir” adli dordiin-
cii riikniiniin besinci babinda (“Imamot hag-
qinda”) islam dininds imamat problemindan,
bu problemin Mahammad peygombaorin 6lii-
miindan sonra aldig1 sokil vo bunun naticals-
rindon tofsilatt ilo bohs edir. Muollif asordo
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imamin toyin edilmasi masalasinds mozhab-
lor arasindaki fikir miixtslifliyini bu ardicil-
ligla verir: stinnilor, métozililor, mithokkomi-
lor, muxtarilor, zeydilor, imamilar, ismaililar,
on iki imama inananlar (isna agarilor), batini-
lor, qiilivv edonlar (ifratgilar) [2, s.127-128].
Fizuli m6vcud fikirlori verarkon no bu moz-
haoblordon birino torofdar ¢ixir, no do islam
dinini bu problem oasasinda siinni-gio kimi
mozhablors ayiran radikal ruhanilorin vo ca-
hil ifrat¢ilarin omollorindon s6hbot agir. Bu
iso muollifin islamin he¢ bir firgolors, moz-
hablars boliinmadon vahid bir din olmasi ilo
bagh fikirlorini ifads edir. Malumdur ki, bii-
tiin dinlorin kokiindo Allahin birliyi, vahidli-
yi dayanir vo Allah biitiin bandolorini birliys
vo vohdato ¢agirir. Bu baximdan Fiizulinin
“Motlo til-itigad” folsafi traktatinda da islami
birliyo vo vohdoto ¢agiris vardir. Biitiin bu
mosalolor iso Fiizulinin Korbsla hadisasino
miiraciot etmasinin hom do falsafi biindvroya
soykondiyini tasdiqloyir.

Fiizulinin imam Hiiseynin sohadatino
hosr olunmus “Hodiqgot tis-stioda™ osori do
onun “Matlaiil-itigad” traktatindak: falsofi
goriislorinin miioyyon anlamda montiqi dava-
m1 kimi basa diisiiniilo bilor.O, “Hadigat {is-
stioda” asarinda siinni-sio mozhablori arasin-
da odavat deyil, barisiq yaratmaga ¢alismis-
dir. Miisllif mogsadine uygun olaraq Korbola
faciosini, Imam Hiiseyn miisibotini Adomdon
Mohoammad peygombaoras godor olan peygom-
borlorin basina golon olaylarin tasviri fonun-
da vermisdir. Allah-Toala 6z sevimli bandoa-
lorinin — peygomborlorinin iman va etigadini
sinaga ¢okdiyi kimi Korbola vaqiosi do Imam
Hiiseyn tigiin aqida vo maslak ugrunda bir si-
naq meydani idi. Imam Hiiseyn horokati os-
lindo bir mordlik, congavorlik, rosadat, ozm
vo miibarizo moktaobidir. Bu isa biitlin din vo
mazhablor liclin bir barisiq, homraylik 6rnayi
hesab edilmolidir.Flizulinin “Hadigot is-siio-
da” asari bir nec¢o qatdan ibaratdir vo bu qat-
lar diinyagoriisii, soviyys vo mévqge baximin-
dan miuxtslif yonlordo acgilmaqla borabar,
miixtalif dini vo dini-falsafi corayanlar {i¢iin
do dnomli vo maraqli olmusdur. Osarin yal-
niz har il mohorrom ayinda toziys maclisle-
rindo imam Hiiseynin gotlo yetirilorok sohid
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olmasina goz yaslar1 axitmaq {li¢lin yazilmasi
onun ilk baxisda gézo doyon iist qatidir. Os-
lindo, iso Fiizulinin moaqsadi “Hodigot {is-
stioda”n1 yazarkon haqqinda danisilan ohva-
latin tosviri fonunda daha boyiik, daha ali
idi. Miisllif bu imummiisalman facissinin ta-
rixi koklorini, mahiyyatini xalqa ¢atdirmagqla
islamin barisiq va siilh dini olmasini nozora
catdirmaq istoyirdi. Flizulinin sonotkarligi
ondadir ki, burada intiqama, adavoto cagiris
yoxdur, asar oxucularinda mazhab ayriligin-
dan irali golon ehtiraslar1 alovlandirmir, ok-
sinod, onun {izorino su ¢iloyarak insanlari dii-
stinmoya macbur edirdi. Osorin mohz bu mo-
ziyyatini nozora alinaraq onu maqtal janrinin
tarixindo “katarsis morholasi” adlandiranlar
da vardir. Cuinki, bu asar 6z oxucularini va
dinloyicilorini “intigama deyil, katarsiso —
tomizlonib durulmaya vo diizgiin natico ¢ixa-
r1b belo ¢caxnasmalara bir daha yol vermomo-
yo sasloyirdi” [1, s.10].

Fiizulinin humanizm, islam homrayliyi, di-
ni borabarliklo bagl fikirlori fars-tacik sairi ©Ob-
dirrohman Camidon (1414-1492) torctimo etdi-
yi “Tarciimeyi-Hadisi-arboin” asarinds do qaba-
r1q sakilds nazars carpir. Malumdur ki, Mohom-
mad peygoambars maxsus olan hadislor imum-
bosori doyarlora malik s6z inciloridir. Insanin
monovi alomindoki ¢atismazliglart islah etmok,
onu saflasdirmagq, har ciir razil va ¢irkin xiisu-
siyyatlordon xilas edib gozal oxlaqa — fozilstlora
govusdurmaq Peygombor hodislorinin  osas
ideyasini togkil edir.

Islam oslindo oxlaq, faozilot vo hikmat
haqqinda dindir. Islamda insanlarin monovi
giymati onlarin sahib olduglar1 oxlaqa goro-
dir. Bir hodisdo deyilir: “Sizin imanca an go-
zaliniz oxlaqca an gozal olaninizdir™.

Moalum oldugu kimi, islam axlaq1 har bir
miisalmanin qarsisinda miisyyan vozifolor
goymusdur. Umumiyyatlo, insanlara aid bii-
tin vozifolori burada tapmaq miimkiindiir;
bunlar ya Allahin merhamat vo rohmatini qa-
zanmagq l¢lin, ya insanlarin 6ziino vo ailosi-
no, ya da comiyyata gora miioyyanloasirdi.

Qurani-Korimda biitiin mdminlorin bir-
biri ilo qardas oldugu bildirilmisdir. “OI-Hu-
curat” surasinin 10-cu ayasinda gostorilir:
“Hoaqigaton, mominlor [dinds] qardasdirlar.
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Buna gors do [aralarinda bir miibahiso diisso]
iki qardasinizin arasini diizoldin vo Allahdan
gorxun ki, balko, [avvalki gilinahlariniz bagis-
lanib] rohm olunasimiz!” [3, s.395]. Olbatts,
burada “momin” deyilorkon tokco miisalman-
lar deyil, biitlin insanlar nozards tutulmusdur.

Mohommad peygombarin hadislorindon
birinds deyilir: hor bir méminin boynunda 6z
momin qardasinin otuz haqqi vardir. Elaco
do basga bir hadisdo buyurulur: “Sizlordon
biriniz 6ziino rova gordiiylinii [din] qardasina
rova gormiirso, momin deyil”. Flizuli Cami-
nin bu hadisin sorhino hasr etdiyi qitasinin
osas mozmununu saxlamagqla onu bels torcii-
mo-sorh etmisdir:

Momin olmaz kisi haqgiqat ilo
Dutmayinca toriqi-torki-hava.
Hor na 0z nafsino rova gorsa,
Yarii qardasa gormayinca rava. [4, s.47]

Islam dini insanlarin bir-biri ilo gozol
miinasibatdo olmasina xiisusi shomiyyat ve-
rir. Insanlarin bu miinasibatinda somimiyyat,
sadolik, nozakot, saygi, sevgi, qarsiliqh yar-
dim asas sortlordondir. Mohommod peygom-
borin hadislorinda insanlarin bir-biri ilo go-
73l miinasibatdo olmasinin ronga-rong yonlo-
ri ifadosini tapmisdir.

“9sl miisalman odur ki, miisalmanlara
onun dilindon vo slindon xotor toxunmasin™.
Bu hadisds iki maqam nazors ¢arpdirilir: 1)
Osl miisolman dili ilo heg¢ bir kimsoni incit-
momoli, insanlarla xos danismali, dilini sax-
lamaqla 6z salamatligint qorudugunu unut-
mamalidir; 2) Osl miisslmanin olindon do
he¢ kos ziyan gormomoali, o, basqalarina zo-
ror yox, xeyir vermolidir. Bu hadisin Fiizuli
golomindas torciima-gorhi beladir:

Miislim oldur ki, ahli-alom il

Sidq ola qovli, xeyir ola amali.
Zararin gormaya miisalmanlar,

Ola pakiza ham dili, ham 2li. [4, s.49]

Fiizulinin asorindo bu hoadislo yaxindan
sosloson basqa bir hadis do vardir: “Insanla-
rin on xeyirlisi insanlara an faydali olanidir”.
Bu hodis insanlarin bir-birino yaxsiliglar ar-
zulamast vo onlarin xeyrino olacaq islors
omol etmasini asas moqsad kimi gostoron is-
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lamin basoriyyatin xosbaxtliyini, comiyyatin
omin-amanliq i¢inds dinc yanasi yasamasini,
giicliiniin giicstizo, varlinin yoxsula ol uzat-
masini, komok gdstormasini tolqin edon so-
nuncu v an mitkommal din olmasini ¢ox go-
zal ifads edir. Flizuli:

Cohdin oldugca xalga naf” yetiir.

Xalqi et iltifatuna moamnun.
Ohsani-xalqi-alom oldur kim,

Xiilgdan xalga ola naf’i fiizun. [4, s.73]

Islam dininds qonsulugun boyiik &nomi
vardir. Hadislorin birinds buyurulur: “Ev sa-
tin almazdan 6nco qonsu, yola ¢ixmazdan
onca iso yoldas axtarin”. Islam dinina goro,
gonsunun miisalman, yaxud geyri-miisalman
olmasinin he¢ bir forqi yoxdur; hami qonsu-
luq haqqina sahibdir. Mohommad peygomba-
rin hadislorinin birinds deyilir: “Ug ciir qon-
suluq haqq1 vardir. Bunlardan birinin bir, di-
gorinin iki, li¢clincli qonsunun iso {ic haqqi
vardir. 1.Ug¢ haqqi olan qonsu, miisolman vo
gohum olan gqonsudur. Bu ii¢ haqq: qonsu-
luq, din gardasligr vo qohumluq haqqidir. 2.
Iki haqqt olan qonsu, miisalman olan gonsu-
dur. Bu iki haqq ise din qardasligi vo qonsu-
luq haqqidir. 3. Qeyri-miisalman qonsunun
bir haqqi vardir ki, o da qonsuluq haqqidir”.

Qonsuya hormot vo onunla xos roftar et-
mak, ehtiyac1 olanda komoklik gostormak,
xeyir va sar islorindo yaxindan istirak etmak,
ona aziyyat vera bilacak seylordon uzaq ol-
magq hor bir miisolman ti¢iin vacibdir. Flizuli-

nin istifads etdiyi hadislarden birinds deyilir:
“Momin qonsusu tox olmadan yasaya bil-
moz” [“Qonsusu ac ola-ola 6zl tox yasayan
kimso momin deyil”]. Sair bu hoadisi belo tor-
climoa-gorh edir:

Momin oldur ki, miimkiin olduqgca
Qonsusun geyra etmaya mohtac.

Ol degil kim, hiizur ilo gecalor

Ozii tox yata, qonsusu yata ac. [4, s.86]

Gortindiiyti kimi, Fiizuli “Torciimeyi-Ho-
disi-orboain” asorindo Mohommad peygombo-
rin hodislorino asason insanlarin bir-biri ilo
vacib sayilan qarsiliqgli miinasibatlorini ¢e-
sidli yonlari ilo verarak islam dininin bir sira
asas prinsiplorini nozors ¢atdirmaga nail ol-
musdur.

NOTIiCO

Mohommad Fiizulinin yaradiciligi ilo tanis-
liq bir daha gostorir ki, islam insana boyiik
ohomiyyat veran, insani islaha, g6zol davrani-
sa, bir-biri ilo xos miinasibato yoOnoaldon bir
dindir. Islam dininin osas prinsiplori garsidur-
malara vo adavoto deyil, odaloto, barabarliyo,
hamrayliys, humanizmo, insanporvorliys soy-
konir. Biitlin bunlar iss islamin biitiin dinls-
rin fovqiinds dayanan din oldugunu bir daha
tosdigloyir. Islam dininin baraborlik, huma-
nizm, insanporvarlik kimi ideyalarini olds
rohbar tutan Fiizuli 6z yaradicilifinda onlari
xalqa asilamaga caligmigdir.
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FUZULI’NIN TURKCE DiVANPNDA EGITIM-OGRETIMLE iLGILi UNSURLAR
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OZET

Fuzili, Divan siiri denildiginde ilk akla gelen sairlerden birisidir. Arap, Fars ve Turk dillerini iyi bi-
len alim bir sairdir. Ask ve 1stirap sairi olarak bilinen ve 16. yy’in en biiyiik sairi olarak kabul edilen
Fuzili’nin ¢ok sayida eseri mevcuttur. Bu eserlerden biri olan Tiirk¢e Divan’i, calismalara en ¢ok
konu olanidir. Tiirkge Divan, Fuzili’nin sairliginin en gili¢lii 6rnegi ve onun en taninmis eseridir.
Divan; bir¢ok anlamda yogun bir igerige sahiptir. 42 kaside, 303 Gazel, 1 miistezad, 1 Terkib-i
bend, 3 Terci-i bend, 2 miiseddes, 3 muhammes, 2 tahmis, 3 murabba, 40 kit’a ve 72 rubaiden olus-
maktadir. Calismamizda; bu siirlerin timiinii tek tek inceleyip “Egitim-6gretimle ilgili unsurlar”
ele aldik.

Fuzili, siirlerinde iginde yasadigi toplumun gercekleriyle ilgili bircok kavram kullanmistir. Top-
lumsal bir gerceklige isaret eden bu kavramlar, sairin zihninde anlam kazanip estetik bir hiiviyete
blrtinmiistiir. Kalem, kagit, kitap, defter, yazi, hat, hoca, mektep... gibi egitim-6gretimle ilgili kav-
ramlar Fuzili’nin siirlerinde farkli anlam g¢erceveleri i¢inde sik¢a kullanilmistir. Bu ¢alismada kiil-
tiir, egitim ve edebiyat tarihi bakimindan énem arz eden gostergeler tespit edilerek sairin bunlara
yiikledigi anlamlar degerlendirilmistir.

Anahtar Kelimeler: Egitim-6gretim, Divan Siiri, Fuzili, Tiirk¢e Divan

FUZULI’NIN TURK DiVANINDA TOHSIL VO TOLIMIN UNSURLORI

Dos. Prof. Dr. Erdogan ULUDAG
Erzincan Binali Yildirim Universiteti, Tohsil Fakiiltasi,
Tiirk vo Sosial Elmlar Tahsili B6lmasi, Tiirk Tahsil Boliimii,
euludag25@hotmail.com
ORCID: 0000-0002-4541-3787

XULASO

Divan sairi dedikdo agila galon ilk sairlorden biri Meshommad Fiizulidir. O, arab, fars va tiirk dillori-
ni yaxsi bilon bir sairdir. XVI asrin on boyiik esq vo iztirab sairi M.Fiizulinin ¢oxsayl1 asorlori mov-
cuddur va bu asarlardan tiirkca divani ¢ox boyiik oshamiyyate malikdir. Fiizulinin tiirkce divan1 onun
sanatkarliginin va sairliyinin an giiclii vo taninmis asaridir. Bu divan bir ¢ox anlamlara goro xiisusi
0zolliklora malikdir. 42 gasida, 303 gozal, 1 miistozad, 1 torkibbond, 3 torciband, 2 miisoddoss, 3 mii-
xommsas, 3 miirabbo, 40 qito vo 72 riibaidon ibaratdir. Bu todqigat isindo bu seir niimunslorini bir-
bir aragdiraraq tohsilo bagli malumatlar slds edilmisdir.
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M.Fiizulinin seirlorinin yasadig1 dovriin gercokliklori hagqinda bir ¢ox malumatlari anlamaq olar.
Bu gercokliklors isara edon bu anlasiglar sairin zehnindo dork olunaraq estetik bir xiisusiyyot almis-
dir. Qalom, kagiz, kitab, doftor, yazi, xatt, miiollim, maktob va s. kimi qavrayislar seirlorinin forgli an-
lam ¢argivalari i¢arisinda ¢ox islonmisdir. Bu tadqiqat isindo modoniyyat dil vo adabiyyat tarixi baxi-
mindan chomiyyatli baxislar tasbit edilorak sairin bunlara verdiyi monalar doyorlondirilmisdir.

Acar sozlar: Todris-Oyronmo, Divan Seiri, Fiizuli, Tiirk Divani.

ELEMENTS OF EDUCATION AND NURTURE IN FUZULI’S TURKISH DIVAN
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Department of Turkish and Social Sciences Education, Turkish Education Department,

euludag25@hotmail.com
ORCID: 0000-0002-4541-3787

ABSTRACT

Fuzili is one of the first poets that comes to mind in Divan Poetry. He is a well formed poet who
knows Arabian Farce, and Turkish languages. Fuz(li who had a great number of literary works is
knuown as the poet of love and agony and is accepted as the greatest poet of 16th century. One of
his literary works, Turkish Divan has become the subject of most studies. Turkish Divan is the most
essential sample and well known of Fuzlli. Divan is has many contents. There one 40 kaside, 302
Gazel, 1 miustezad, 1 Terkib-i bend, 3 Terci-i bend, 2 miiseddes, 3 muhammes, 2 tahmis, 3 murab-
ba, 40 kit’a and 72 rubais. We have examined one by one all these poems and searched elements of
teaching-learning.

Concepts that are related to education such as pencil, paper, book, notebook, writing, calligraphy,
teacher, school... are widely used within the works of Fuzili in different meaning frameworks. In
this turn, important signs of culture, education and literature history are determined and the mea-
nings that the poet has attached to these notions are evaluated.

Keywords: Teaching-Learning, Divan Poetry, Fuzili, Turkish Divan.

ACHEKTHI BOCIIUTAHUSA U OBYYEHUSA B TYPELIKOUN
MMO231UHN INBAHA ®U3YJIN

JotieHT, 1okTop Ipaoran Yayaar,

VHuBepcuret Jp3uHkaH bunanu ﬁblnnLIpLIM, nefarorndeckuit paxkynbTeT,
kadepa TyperKoro s3blka U COIMAIbHBIX HAYK
euludag25@hotmail.com
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AHHOTALIUA
OauH M3 BBIJAIOLIMXCA JesTeNeld MUPOBOM JuTepaTypbl, TeHuandbHbld [lo3T W MblcouTEND
Myxammen @Pusynu M3BECTEH KaK HEMOBTOPUMBIA MacTep JMPUYECKOW TMOI3UU M SBISIETCS

aBTOPOM YHHUKaJbHBIX Mpou3BeeHUI «Jl1BaH» (B BOCTOUYHBIX CTpaHaX €ro Ha3blBalOT COOPHUKOM
MPOM3BEAECHUI OHOTO 103Ta), COCTABIECHHBIX Ha TPeX fA3bIKaX apaOCKOM, NEPCUICKOM U TYPEIIKOM.
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W3BecTHBIN Kak AyLIEBHBIA MO3T U JHOOOBHBIN JUPUK U CUMTAIOIIMICS BeIMYanIUM mo3ToM X VI
Beka, OU3yJIM UMEET MHOXKECTBO YHUKAIBHBIX MpousBeneHuil «/JuBan». OgHo n3 Hux «Typeukuii
JIMBaH», SIBJISIETCSA MPEAMETOM HauOOJbIIero KoiuuecTBa uccienoBaHui. «Typeukuit nuBan» -
caMbIii MOIIHBIN oOpa3zell mod3uu PU3yIu M €ro camoe NMpU3HaHHOE Mpou3BeneHue. «Typernkuit
nuBan» ®usynu coctouT u3 42 kaceine, 303 razeneit, 1 mycresana, 1 Tepkud-u 6enaa, 3 TepHKU-U
OeHma, 2 MycaaaacoB, 3 MyXaMMacoB, 2 TaXMHCOB, 3 MmypaObe, 40 kbita u 72 pybau. B Hamem
MCCe0BaHUM MbI TPOAHAIU3UPOBAIIA BCE 3T CTUXH MO OT/ACJIBHOCTH.

B cBoux ctuxax ®usynu MCmoab30Bal MHOKECTBO MOHSTHM, CBI3aHHBIX C peajusiMU O0IIIecTBa B
KOTOPOM OH KWJI. JTU MOHSATHUS OOpeTajud CMBICT U ICTETHUUECKYI HJIEHTUYHOCTh B CO3HAHUU
noaTa. KoHIenTel, cBs3aHHbIE ¢ 00pa30BaHWEM, TaKUe KakK Mepo, Oymara, KHUTa, TETPaib, TMCHMO,
Kauurpadusi, yUYuTelNlb, MKOJIA... B PA3JIMYHBIX CMBICIIOBBIX paMKax 4acTO HCIONB3YHOTCS B CTH-
XO0TBOpeHUsAX Pu3zynu. B 1aHHOM HCCle0BaHUU BBISIBISIOTCA U OLIEHUBAIOTCA UHAMKATOPHI, MPHU-
MMChIBA€MbIE TT0ITOM, BaXKHBIE C TOUKHU 3pEHUS KYJIbTYpbl, 00pa30BaHUs U UICTOPUU JIUTEPATYPHI.
KuroueBble ciioBa: o0pazoBaHue-00yUeHue, 1M033us quBaHa, OU3yu, TYPEIKUA TUBaH

GIRIS

Edebiyatin gercekle olan baglantis1 her za- lilik gosterir. Clinkli sanat¢inin toplumla olan
man tartisma konusu olmustur. Edebiyatin iligkilerini diizenleyen, topluma aktarmak iste-
duygusal yoniinii 6n plana ¢ekerek onun ger- digi mesajlardir. Bu islemde sanat¢inin kendisi
cekle olan bagini reddeden yaklasimlarin ya- etkili oldugu kadar, arz talep dogrultusunda
ninda, toplumu maddi/manevi yonleriyle farkli olusan edebi faaliyetleri de gozden uzak tut-
seviyelerde aksettirdigini savunanlar da vardir mamak gerekir. (27, s. 562). Divan sairleri de
(12, s. 219-241). Kahraman, Divan Edebiyati yasadiklar1 toplumun 6zelliklerini, yasayis bi-
Tartismalar1 (8); isimli eserinde “Ozellikle cimlerini glinliik hayatta karsilastiklart hemen
Tanzimat Doneminden itibaren Divan siirinin hemen her nesneyi siirlerinde dile getirmis,
toplumdan kopuklugunun ve bireyselligi dai- duygu ve diislincelerini anlatmak igin onlar1
ma elestiri konusu oldugunu” vurgular. Bu- birer ara¢ olarak kullanmislardir. Fakat bu kul-
nunla beraber son déonemlerde Klasik Ttk sii- lanimlar, egitim sistemini dile getirmekten zi-
rinin toplumla olan iliskisi hakkinda yapilan yade; Divan siirinin temel anlatt konusu olan
bazi akademik c¢alismalar Divan sairinin top- aski ve buna bagl olarak asik ve sevgili iligki-
lum ve toplumun ger¢eklerinden kopuk olma- sine isaret eden birer tesbih unsuru mahiyetin-
digin1 ortaya koymustur. Aslinda sanatc¢inin de islenmistir.
topluma yaklasimi, onu ele alis tarz1 ne kadar XVI. Yiizyilin biiyiik sairi Fuz(li’nin, top-
farkli olursa olsun sanat¢inin i¢inde yasadigi lumda orgilin veya yaygin bir sekilde faaliyet
topluma yabanci ve kayitsiz kalamayacagi, bir gosteren egitim faaliyetlerinden etkilenmesi de
diger bir ifadeyle c¢evrenin etkisi altinda kal- dogaldir. Ciinkii sairin bizzat kendisi de bu
madan eserini meydana getirebilecegini soyle- egitim sisteminin bir pargasidir. Fuzili, egitim
mek pek mimkiin degildir. Andrews (2, s. ve egitimle ilgili kavramlar1 Divan siirinin es-
26)’e gore; “Toplum, insan gruplarinin paylas- tetik anlayisi gercevesinde kullanmistir; ¢linkii
t181 temel yasantilarin ve hayat tarzinin bir so- bu siir diinyasina dahil olan sairin Oniinde
nucu olarak gelisen ve gruptaki tiyelerin cogu- miisterek kabuller dogrultusunda izlemesi ge-
nun karakter yapisini olusturan esas ¢ekir- reken bir yol vardir. Tiirk¢e, Arapga ve Farsga
dek’’tir. dillerinde eserler veren Fuzili, diger divan sa-

Sanat¢inin kisiligine, yetisme tarzina ve sa- irleri gibi siirlerinde agk, sevgili, tabiat, din, ta-
nat anlayisina bagh olarak toplumdan ve tabi- savvuf gibi konular1 agirlikli olarak islemistir.
attan aldig1 malzemeyi kaynastirma sekli fark- Divani incelendiginde maddi unsurlar baki-
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mindan olduk¢a zengin oldugu rahatlikla gorii-
lir. Fuzhli egitim-6gretim konusunda da farkl
bir tavir sergilemez. Divan sairi, siirlerinde
egitimi toplumun 6nemli bir meselesi olarak
giindeme getirmez. Dogal olarak egitimle ilgili
sorunlara da ¢oziim arayisi i¢ine girmez. Fuzi-
1i, egitimi ve egitimle ilgili unsurlar1 kendisi
disindaki ortak gelenegin ana malzemesi olan
“ask™ anlatmak icin kullanir. Sairin siirlerinde
egitim 0gretimin yaziya dair unsurlarinin genis
yer buldugu goriilmektedir.

Fuzili’nin Tiirk¢e Divani’nda egitim-6gre-
timle ilgili kavramlari; egitim uygulamalariyla
ilgili kavramlar, egitimde kullanilan arag-ge-
recler, egitim kadrosu ve mekan, seklinde tas-
nife tabi tutabiliriz.

LEGITIM UYGULAMALARIYLA
ILGILi KAVRAMLAR

Onciil (17, s. 411)’{in yaptig1 tanima gore;
“Ister amacli ve dolaysiz, isterse amagsiz ve
dolayli olsun gergekte yer alan egitim olaylari-
nin tiimiine egitim uygulamalar1 denir.”

Fuzhli Divani’nda egitim uygulamalarina
isaret eden kullanimlar azdir. Sair, orgiin egi-
timde uygulanan yontem ve tekniklerle ilgili
olmaktan ¢ok, genel anlamdaki yasadigi devir-
deki egitim-6gretim uygulamalarina gonder-
meler yapar.

1. Ogrenme, Ogretme, Egitim (Ta’lim):

Fuz(li Divani’nda 6grenmek ve dgretmek,
egitim ve talim kavramlari olumlu ve olumsuz
anlamlariyla bir¢ok beyitte karsimiza ¢ikar:

Yar cevr etmez mana agydr ta'lim etmeden
Billah agyar etdiigi ihsdmi ydr etmez mana

1, G: 16/2)!

(Bu arastirmada yer alan Fuzili'ye ait be-
yitlerin tamamu, kisaltmalar kullamlarak;
Kenan Akyiiz vd., Fuzili Divani, Is Bankasi
Yay. Ankara, 1958 adli eserden alinmistir.
Kisaltmalar soyledir: G: gazel; K: kaside; Kt:
Kit‘a Treb.: Terci’-i bend; Kisaltmadan sonra-
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ki ilk rakam giirin, ikincisi ise beytin numara-
sini gostermektedir.)

Bu beyitte gegen talim kelimesini 6g-
retmek manasinda kullanan sair; cevr etmeyi
bilmeyen sevgiliye as181n rakipleri (agyar) ezi-
yet etmeyi 6gretiyorlar ondan sonra sevgili asi-
ga cevr edip, ac1 ¢ektiriyor diyor. Burda bir si-
tem bir sikayet var gibi goriinse de aslinda sair
bu durumdan ¢ok memnundur. Clinkii Fuzili
1ztirap sairidir. Sevgilinin ona cevr etmesi
onunla ilgilendigini gosterir. Asigin tek korku-
su sevgilinin tegafiil etmesi, onu gérmezden
gelmesi, yok saymasidir. Bu sebeple Fuzili;
Allah'a yemin ederim ki, agyarin bana ettigi
iyiligi yar etmiyor demektedir.

Yar asika cefa edecek, ona sevmeyi 6grete-
cek, her seye ragmen kendisini sevdirecek ki
asik, aski idrak edebilsin. Hicran, asiki1 Hakk'a
yaklastirir. Cuinkii ask heyecani daima artar
(22, C. 1, s. 66).

Dil dutar mar-1 ser-i ziilfiinii vehm eylemeyiip
Bilmezem kim ana ta'lim-i ne efsin etdiin

(1, G: 167/5)

Talim kelimesi bu beyitte de 6gretmek an-
laminda kullanilmistir. Goniil, yilana benzeyen
ziilfunli korkmadan tutuyor. Bilmiyorum ona
nasil bir sihir 6grettin. Ziilf, siyah ve uzun bir
yilana, (ejderhd) benzetilir. Yilan1 korkmadan
tutmak icin bir sihir ve efsiin bilmek lazimdir.
Halk arasinda bunu yapan insana "serbetli"
derler. Burda Hz. M{isd mucizesine telmih var-
dir: Sihirbazlar Hazret-1 Miisd'ya yere attiklari
ipleri ejder gibi gostermisler, bunun {izerine
Hazret-i Miisa da asasmi yere atmis, o da bir
ejder olup sihirbazlarin yilanlarmi yutmustur
(Taha: 17-21). Goniil, kesrete yani mecazi gii-
zellige bakiyor, onu seviyor. Halbuki kesret,
insan1 manen Oldiirtir. Hakikat yolundan ayril-
madan mecazi giizellikleri sevebilmek bir nevi
sihir isidir (22, C. I, s. 137).

Sen bunu gonliime 6grettin diyerek ogret-
mek fiilini beyitte kullanmistir. Fuzdli, Tiirkge
Divan’min Kasideler bolimiinde bir tevhid
olan ilk kasidesinin 15-20. beyitleri arasinda
benzetmeler yoluyla bir egitim-6gretim tablosu
resm eder.
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Hadika tahta-i ta’lim olup reydhinden
Yazildi miihmel ii mu’cem ana huriif-1 hecd
(1, K. 1/15)

Talim tahtas1 6grenciler tarafindan yazi 6g-
renmek ve yazi ¢alismak i¢in kullanilir. Beyit-
te sair; bahgeyi tamamiyla ciceklerden yapil-
mis egitim tahtasina tesbih eder ve reyhandan
noktali, noktasiz biitiin temel harflerin o tahta-
nin tizerine yazildigini soyler. Burada bahge
siniftaki bir egitim tahtasina benzetilmistir. Bu
tahtaya noktali ve noktasiz harfler yazilmistir.
Bahgede ¢igek acan bitkiler noktali harf, agma-
yan bitkiler de noktasiz harf olarak tahayyiil
edilir. Kainata ilahi bir kitap olarak bakan Fu-
z0Oli burada da ayni bakisini siirdirmektedir.
Beyitte reyahin (feslegenler) kelimesiyle ‘rey-
hani’ yaziya da isaret edilecek sekilde tevriyeli
olarak kullanilmistir. Ayrica; karalama tahtasi,
elifba anlamina gelen hur(f-1 hecd, miithmel,
mu’cem ve yazi gibi kelimelerle yapilan tena-
slip sanati, adeta insani1 bir egitim ortamina ¢e-
kip o ortamda yasatiyor.

Debir-i bad verip tifl-1 andelibe sebak
Gotiirdii ¢ihre-i ezhdrdan nikdb-1 hafa
(1, K. 1/18)

“Riizgar katibi, biilblil ¢ocuguna ders
verip cigeklerin yiiztinden gizlilik Ortiistinii
kaldird1”. Siirdeki egitim baglami1 bu beyitte
de devam ediyor. Ancak burada da egitimin te-
mel unsurlarinin yine bahari ¢agristiran ¢igek
ve biilbiil gibi dgeler oldugunu goriiyoruz. Be-
yitte rlizgara o6gretmen, biilbiil yavrusuna 6g-
renci rolii verilmis. Ders neticesinde de birer
harf olup ¢esitli manalar1 biinyesinde gizli tu-
tan ¢igeklerin oniindeki gizlilik perdesi ortadan
kalkip sirlar, ortaya ¢ikiyor. Beyitte riizgar bir
Ogretmene, biilbil ise bir ¢ocuga teshis edil-
mistir.

2. Okumak

Divan’da okumak fiili, gercek anlami-
nin yaninda hikdye etmek, kabul etmek anla-
minda da kullanilmistir. Biilbiil gibi kuslarin
giizel sesleriyle otmeleri “oku-" fiiliyle ifade
edilmistir. Fuzali, dini baz1 inan¢lardan yola
cikarak okumak eylemi sirasinda nasil davra-
nilmasi ya da davranilmamasi gerektigini yine
sevgili ile iligkili olarak ele almistir:
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Ders-i mantik okur iken dil ileii murg-1 seher
Tutulup okudugu giilleri handan eyler
(1, K. 32/7)

Ne biliir ohumayan Mushaf"1 hiisniin gerhin
Yere gokden ne iciin indiigini Kur'an'im

(1, G: 161/5)

“Senin giizelliginin Mushaf’min serhini oku-
mayan, Kur’an'm gokten yere ne i¢in indigini ne
bilir?” Kainatta tecelli eden giizellikleri ayr1 ayri
okuyup onlar1 agiklayamayan yani kainat kitabi-
n1 okumayan, Kur'an'in gdkten yere ne i¢in indi-
gini hi¢ bilmez. Kur'an, hakiki sevgili olan
Hakk'm glizelliklerini insanlara bildirmek igin
inmistir ve kainatta her sey giizeldir.

3. Takrir
Takrir, “Ogretmenin belli konu ya da ilke-
leri s6zlii olarak anlatip agiklamasi ilkesine da-
yanir” (17, s. 61). Asagidaki beyitte takrir,
serh etmek anlaminda kullanilmistir.

Bir zebandur serh-i gam takririne her berg-i giil
Eylemez bihiide giil gordiikde efgdn andelib
(1, G: 35/2)

“Her giil yapragi gami serheden bir dildir.
Biilbiil giil gordiigii zaman bos yere feryat et-
mez”. Divan siirinde giil, sevgilinin timsalidir.
Onun her yapraginda asiklarin cektikleri agk
1stirab1 vardir. Sevgiliyi goriince bu gam ¢eken
bicareleri diisiinmek gayet tabiidir.

4. Alfabe

As1zin gozlerinin ask ve vefa okulunda
gecirdigi yillarda ogrendigi elif-ba’dir. Elif
harfinin servi agaci ve sevgilinin boyu ile olan
benzerligi siirde tesbih unsuru olarak kullanil-
mistir. Fuz(li kalemin, sevgilinin agzini1 ifade
etmek i¢in mim harfini, boyunu ifade i¢in de
elif harfini yazdigini belirttikten sonra bu saye-
de kendi kemal ve sihrine bir delil getirdigini
ifade eder.

Yazanda mim ii elif ol kad ii dehdna sebih
Kemal ii sihrine ¢ok kildi iftihar kalem
(1, K. 33/4)

Dogruluk ile harflere sadrdir elif
Ya harfini ayaga birakmigtir i'vicac
(1, Kt. 5/2)
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Ya ihtilati ile serir oldu pay-mal
Basta makam tuttu elif nusret ile tac
(1, Kt. 5/4)

Eyle teskin-i kalb hdsil kim
Elfi tahrik-i kalb eyler elif
(1, Kt. 17/2)

5. Metin ezberleme
Kendini iyi yetistirmis bir kisi, kitab1 hareke-
siz okur (27, s. 565). Bu sebeple sevgilinin kitabi
andiran yliiziinde ayva tiiyiine gerek yoktur.

Aktarp bulmak diler vasf-1 ruhuii kim muttasil
Niisha-i giil-berg evrdkiii kilar ezber saba
(1, K. 5/6)

6. Sanat
Sanat 6grenmek isteyen, isin ehli olan
bir tistada gitmelidir.

Yiiziimiin kan ile kimuhtunu al ettim kim
Alet-i san'at ola ol biit-i bi-pervdya

(1, G. 244/3)

“Yiizimiin kumasini kanli gézyas ile kir-
miziya boyadim ki bana hig ilgi géstermeyen o
giizele san'atin1 yapmasi i¢in bir alet olsun”.

San’at bazen hile anlaminda da kullanilir:

Ayagin baglamis dvdreleriii san'at ile
Yok nihdyet ser-i kityuiida gezen seyddya
(1, G. 244/5)

“ (O sevgili) asiklarin ayagini bir hile ile
baglamis. Yani kendine esir etmis. (Bu neden-
le) sevgilinin bulundugu yerde gezip dolanan
cilginlar bitmek tilkkenmek bilmez.”

Hi¢ dlemde bulunmaz eser-i rahat-1 dil
Olurum muztaribii'l-hdl ne san'at tutsam

(1, Kt. 29/3)
II. EGITIMLE iLGiLi KAVRAMLAR

1. Egitimciler:
“Egitim kuram ve uygulamalar1 alanin-
da uzman olan kisilerdir” (17, s. 346).

1.1. Hace

Efendi, bey, aga, hoca. Seyh, miirsit.
Ozellikle ilk Naksi seyhleri seyit, efendi ve
seyh gibi unvanlar yerine hace unvaniyla anilir
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(31, s. 151). Ayrica hacenin iistad, muallim ma-
nalar1 da vardir. Hace, Divan siirinde birbirini ta-
mamlayan iki farkli tip o6zelligiyle ele almnir:
Bunlar; ilmin degerine inanmis, kendini ilme
adamig bir tip 6zelligi ile ilim ve aklin onciilii-
giinde diinyaya asir1 deger verip diinya malina
taparcasina baglanan bir tip 6zelligidir. Bu 6zel-
liklerin ilki Divan siirinde fazla islenmez, daha
cok ikinci diinyaperest kisilik tipini ele alir. Bu
tip kendini asik olarak sunan sair karsisinda bir
durus sergiler, asik da buldugu her firsatta haceyi
ve onun tip dzelliklerini elestirir.

Cok tefdhiir kilma cem’-i mal ile ey hdce kim
Sim ii zer cem'iyyeti ehl-i gurir eyler seni
(1, Kt. 41/1)

Ey hdce ger kuluiidan ogulluk murad ise
Sefkat goziiyle bak ana da'im ogul kimi
(1, Kt. 38/1)

1.2. Ustad:

Seyh, pir, miirsit. Ask bir sanattir. Sanat
ise bir tistadin yaninda 6grenilir. Ask konusun-
da {iistat olanlar derdine derman bulmayanlar-
dir. Sevgilinin giizellik unsurlarindan olan goz
tistada benzetilir (27, s. 567). Goz bebeginin
kan dokme konusunda yetenegine sasilmaz,
¢linkli gamze gibi bir {istad1 vardir. Biitiin hii-
nerlerde tistad olan goniil, agskin muskiil oldu-
gunu goriip aczini i'tiraf eder. Her tiirlii hiiner-
lerde bir listadd olan goniil, ask karsisinda aciz-
dir. Ona kars1 koymak miimkiin degildir.

Bu kdr-hane bir iistaddan degil hali
Gerek bu kudrete elbette kadir ii dand
(1, K. 1/46)

N'ola kan dokmekte mahir olsa cesmim merdiimi
Nutfe-i Kabil'dir ii gamzeni kimi tistad: var
(1, G. 75/2)

Getirdi acz goriip ask miiskiil oldugunu
Kamu hiinerlere iistad gordiigiin gonliim
(1, G. 204/5)

1.3. Miiderris:

Medresede ders veren, ders okutan, ders
anlatan. Bugiinkii anlamda profesor. Islami
terminolojideki yeri ve Osmanli egitim alanin-
daki tarihsel gegmisi ile ilgili paylasilan bilgi-
ler, miiderrisin hem dini hem de akli ilimleri
tahsil eden toplum iginde itibarli bir konuma
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sahip olan bir kisi oldugunu gostermektedir.
Kendisinde aranan liyakatlar dahilinde onun,
ilim ehli olmasinin yani sira fazilet ve haysiyet
sahibi de olmasma onem verilmistir. Ancak
miderris, goniil ehli olmadig1 ve ask kitabini
okumadigr i¢in klasik Turk sairleri nezdinde
cahil ve bilgisiz olarak gortilmiistiir. Ayn1 za-
manda mekan olarak medreseyi mesken eyle-
mesi, meyhaneyi mesken eyleyen asik karsi-
sinda onu iyice degersiz bir konuma getirir.
Aslinda gergek hayatta okumus kesimi temsil
eden miiderris, siirin estetik kurgusu icerisinde
ask ve akil catismasi dahilinde ele alinarak sa-
dece ilim tahsiliyle hakikate ulasilamayacagi
gercegini gosteren bir tip olagelmistir (2, s.
152). Medresede bir miiderrisin verdigi bin
dersten, meyhanede bir glizelin verdigi bir ka-
deh daha iyidir. Sair, delilik ilminin muiderrisi-
dir. Ciinlin, agk deliligi demektir. Sair, aslen
deli ma'nasma gelen Mecniin'a, delilik dersini
verecek derecede ondan tistiin bir asiktir. Devr,
hem benim zamanimda, hem de dersimde an-
lamlarina gelir. Sair, Ben ask deliligi ilminin
ogreticisiyim. Nerede Mecniin? Benim dersime
devam edip bu dersi ogrensin ve muradina er-
sin diyerek Mecnilin’a seslenir:

Medprese i¢re miiderris verdigi bii dersten
Yeg durur mey-hdanede bir cam vermek bir giizel
(1, G. 173/6)

Benim miiderris-i ilm-i ciiniin hant Mecniin
Ki ber-murad ola devrimde istifade ile

(1, G. 248/6)

1.4. Muallim:

Talim eden, dgreten, dgretmen, hoca. Mual-
lim, kendisinden bir seyler 6grenilen kisidir ve
miuderris yerinde kullanilan bir tabirdir (27, s.
567). Herkese ilim verilmemesi gerektigini savu-
nan Fuzlli’ye gore kotii tabiath kisiler ilim sahi-
bi olmamalidir. K&tii niyetli insanlar sahip ol-
duklar1 ilimle insanlar1 kolayca yaniltabilir. Bu
diisiinceyle muallime: “Ey muallim! Ilim, kotii
insanlar icin bir kandwrma aracidir. Hilekarlara
asla ilim irfan ogretme” diye seslenir:

Ey mu'allim dlet-i tezvirdir esrare ilm

Kilma ehl-i mekre ta'lim-i ma'arif zinhdr
(1, Kt. 7/1)
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1.5. Ulema, Erbab-1 ¢ilm:

Alimlerin cogu, ask meselesinin med-
resede halledilemeyecek kadar zor bir mesele
oldugunu bilmektedir. {lim ehli, ilim ve fazi-
lette ilerledikg¢e bu 6zellikleriyle 6viiniirler. Bu
nedenle ahlak giizelligi ve hal goriiniisii bozul-
madan ilim ve ma’rifet erbablarinin sohbetle-
rinden istifade etmek gerekir.

Sohbet-i erbab-i ilm ii ma'rifetten kesb kil
Hiisn-i sivet stiret-i hdlii diger-giin olmadan

(1, Kt. 32/2)

Izar ii lebiin vasfin eyler Fuziili
Ana hem miifessir derem hem muhaddis
(1, G. 47/7)

“Fuzili, yanaginin ve dudagimin ozellikle-
rini yaziyor. (Bu nedenle) ben ona hem miifes-
sir, hem de muhaddis derim.” Miifessir; Kur-
'an-1 Kerim't tefsir eden, onun ma'na ve ince-
likleri lizerinde calisan alimdir. Muhaddis ise
Hz. Peygamberin sozlerini toplayan ve bunla-
rin izerinde ¢alisan alimdir.

Yiiz Kur'an'a benzetilir. Hazret-i Osman;
Kur'an't cem' eden kisi oldugu i¢in ylize Mus-
haf-1 Osman derler. Bir de Hazret-i Osman
"zinnureyn" dir. Yani Hazret-i Peygamber'in
iki kiz1 ile evlendigi i¢in iki niira sahip olmus-
tur. Yiizde de iki yanak vardir. Her yanak bir
nirdur. iste yiizii vasiflandirdig1 i¢in miifessir,
dudak da soz soyledigi i¢in muhaddis oluyor.
Hadis s6z demektir. Izar vahdet, dudak fenafil-
l1ah olunca kendisinin bu ikisi ugrunda c¢alisti
(22,C. 1,s.179).

1.6. Fakih:
Fikih, (din, seriat) ilminin iistadi. Zeki, an-
layisl kimse.

Fakih-i medrese ma'ziirdur inkar-1 isk etse
Yok ozge ilmine inkdrumuz bu ilme cahildiir

(1, G. 100/6)

“Medresenin fikth miiderrisi "Islami hukuk
alimi" agki inkar etse mazurdur. Diger ilimlerdeki
bilgisini inkar etmeyiz, fakat bu agk ilmini bil-
mez”. Fakih-i medrese, zahir1 ilimleri bilen insan-
dir. Fakat agk, irfan denen batini bilgidir. Bunu fa-
kih-i medrese bilmez. Bilmedigi i¢in de aski inkar
etmede mazur oldugunu, suclu olmadigini séyle-
mek istiyor (22, C. 1, s. 309).
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Haliimi gordiikce men'-i ehl-i 15k eyler fakih
Huccet-i maktu't yok eyler kiyas ile 'amel

(1, G. 173/5)

“Fakih benim halimi gordiik¢e asiklar1 agk-
tan men'ediyor. Elinde kat'i bir delili yok, bas-
ka seylere kiyas ederek bu isi yapiyor”. Fikihta
yani Islami hukukta bir hiikiim verilecegi za-
man, bu hitkiim kat'? delillere dayanilarak veri-
lir. Bu deliller Kur'an veya hadistir. Eger hiik-
medilecek mes'ele hakkinda Kur'an ve hadis
gibi deliller yoksa, hiikim salahiyet sahibi bir
fakihin , o mes'eleye benzeyen diger mes'elele-
ri ve verilen hiikiimleri delil olarak kullanilir
ve hiikmiinii verir. Buna kiyas derler. Burada
ask hakkinda men' hiikmii verirken kendine
gore aski aliyor ve men' ediyor. Fakih asktan
ne anlar ki asiklari men'ediyor demek istiyor
(22, C. 11, s. 198).

1.7. Kimya-ger:
Kimya ile ulagan bilim adami. Eskiden
topragi altin yapana kimyager, denirdi.

Ladle-reng etdi goziim kan ile hdk-i deriini
Kimya-gerdiir eder gordiigi topraga kizil
(1, G. 171/2)

Fuzili bir beyitte gézii gordiigii topragi al-
tin yapan bir kimyager olarak niteliyor. “Go-
ziim, kanli gdzyas1 dokerek senin kapinin top-
ragini lale rengine boyadi. Goziim bir kimya-
gerdir, gordiigii topragi altin yapar”. Senin ka-
pmin topragini kanlh gézyasim jale gibi kizil
renge boyadi. Ben kapinin esiginde kanli goz-
yas1 dokiiyorum. Her gorduigii yeri, topragi lale
rengine yani kizila boyayan goziim, bir kimya-
gerdir (22, C. II, s. 200-201).

1.8. Mubharrir:
Yazan, yazar, tahrir eden, katib, kitab
te'lif eden, gazetede yazi yazan.

Muharrirler yazanda her kime dlemde bir riizi
Baria her giin dil-i sad-parenden bir pare yazmiglar
(1, G. 68/6)

2. Egitim-Ogretim arac-gerecleri

2.1. Yaz (hat, gubar, imla, mushaf):

Yazi, siyah miirekkebin viicut buldugu
sekildir. Fuzuli Divani’nda egitimle ile ilgili
en ¢ok kullanilan kavramlardan biridir. Gazel-
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lerde 23, kasidelerde 8, terci-bendde 1, kita’da
1 kez, ayrica “yaz-" fiili 1 gazelde redif olarak
kullanilmustir. Kur’an yazmak, Ka'be 'nin etra-
finda ayet yazmak, Giilistan yazmak, defter ii di-
van yazmak, mektup yazmak, derman yazmak,
mezar tagima yazi yazmak anlamlarmin yani sira,
“Yaz-“ fiili 6zellikle sevgilinin giizellik unsurla-
riyla ilgili kullanilmigtir. Sevgilinin yiiziiniin bir
sayfa olarak diistintildiigli beyitlerde ayva tityle-
ri, ziilif gibi yazi ile renk benzerligi bulunan un-
surlar beyaz sayfa iistiindeki yaziya benzetilmis-
tir. Yazmak fiili ¢izmek ve bir seyi karalamak
anlaminda da kullanilmistir. Sair, “Melekler seni
goreli agka giinah yazmaz oldu. Fakat bu giizel
yuiziinden dolay1 sana pek ¢ok sevap yazildr” di-
yerek sevgilinin glizelligini anlatiyor:

Seni melek goreli yazmaz oldu 1ska giindh
Veli yazild: bu yiizden besi sevdb sana

(1, G. 18/2)

Divanda yer alan 68. gazelin redifi 6greni-
len gegmis zaman 3. ¢cogul sahsinda ¢ekimlen-
mis olan “yazmuglar” fiilidir. Sair, bu gazelin-
de “yazmak” fiili ile ilgili cok sayida kelime
ve kavram kullanmistir. Evveli olmayan zama-
nin katipleri, asiklarin bahtin1 kara yazmslar.
O yiiz sahifesine bunu anlatan bir yazi1 yazmis-
lar. Ezel katipleri Allah'in kazasi, iradesi de-
mektir. Asiklarin bahti karadir yazi da karadir.
Ciinkti katipler siyah miirekkep ile yazar. Gii-
zellerin yiizlindeki riisd alameti olan ayva tiiy-
lerine hat derler. Hattin bir ma'nés1 da yazidir.
O ayva tiiylerinin ma'nds1 asiklarin bedbaht
olacagidir. Halk, ayaginin topragindaki hususi-
yetlerin izahini iyice inceleyip toz ile yani
hatt-1 gubari ile uyanik goziin beyazina yaz-
mis. Toz, slirme de g6zl tedavi eden, daha
parlak gormesine yardim eden ilagtir. Giiliin
bir giilistan olan diyarinin vasiflarini etrafina
bir cetvel c¢ekip reyhani hat ile bab bab giil
bahgesine yazmislar. Cetvel, sahifenin etrafina
cekilen ¢izgidir. Yazi onun i¢ine yazilir. Hatt-1
reyhani, eski yazida bir nev'i yaz1 seklidir. Ay-
n1 zamanda hatt-1 reyhan, yiizdeki hat yani ay-
va tliyleridir ki, giile benzetilen yanagin etrafi-
ni1 ¢evirir. Bab, kap1 ma'nasina geldigi gibi, bir
kitabin mevzularini ayiran kiigiik bahislere de
denir. Azra'min asiki Vamik, Sirin'in dsiki Fer-
hdd ve Leyla'min dsiki Mecniin'un vasiflarini,
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maceralarini hikdye eden dert ehilleri Fuziili
ismini eserlerinin basina yazmislar diyen Fu-
z0l11 kendini bu meshtr asiklarla kiyasliyor.

Ezel katibleri ussak bahtin kare yazmiglar
Bu mazmiin ile hat ol safha-i ruhsdare yazmislar

Havds-i hak-i payiii serhini tahkik edip merdiim
Gubar ilen beydz-i dide-i hun-bdre yazmislar

Giilistan-i ser-i kityufi sifatin bab bab ey giil
Hat-1 reyhdn ile cedvel ¢ekip giil-zare yazmislar

Iki satr eyleyip ol iki mey-giin ld'ller vasfin
Gorenler her birin bir cesm-i gevher-bdre yaznuslar

Girip biit-haneye kilsan tekelliim can bulur seksiz
Musavvirler ne siiret kim der ii divdre yazmigslar

Muharirler yazanda her kime dlemde bir rizi
Baria her giin dil-i sad-pdarenden bir pare yaznuglar

Yazanda Vamik u Ferhad ii Mecniin vasfin ehl-i derd
Fuzali adim gordiim ser-i tumdre yazmislar
(1, G. 68/1-7)

2.1.1. Hat:

Hat, soylenen siirin veya soziin yazilmis
seklidir. Kagit beyaz, lizerindeki yazi da siyah
oldugu i¢in alaca renkli olan ambere benzetilir.
Yaziin rengi bazen dogrudan sevdd ile bazen
de dolayl olarak benefse ve siinbiil ile belirtil-
mistir (4, s. 1326). Hat; ¢izgi, satir, yazi de-
mektir. Arap alfabesiyle yazilan yazilara hat
veya hiisn-i hat tabir olunur. Sair Allah’a yal-
vararak ylizii kara (gtinahkar) bir kul oldugunu
bu ylizden amel defterinin sayfalarinin giinah
yazisiyla kapkara oldugunu dile getiriyor.

Miiheymind Samedd bende-i siyeh-rityum
Sahife-i amelim ma’siyet hatiyle kara

(1, K. 1/80)

Bir nigdr-1 anberin-hatdur goiiiller almaga
Gosterir her dem nikdb-1 gaybdan ruhsar soz
(1,G. 119/4)

2.1.2. Gubar, gubari, hatt-1 gubari:
Toz, toz gibi ince bir yazi tiirli. “Hattatin
bakmaktan kalem gibi, gozlerine kara su inse,
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kor olsa, yine de gubar yazisini sevgilinin yii-
ziindeki tliylere benzetemez”.

Ohsadabilmez gubarini muharrir hatuiia
Hame tek bahmakdan inse gozlerine kdre su

(1, K. 3/6)

2.1.3. Ser-name:

Kitaptaki fasillarin basina konan ve o fa-
sildaki mevzuu kisaca bildiren basliktir. Hat
ayn1 zamanda yazi oldugu i¢in yaziya bir ser-
name lazimdir. Her s6z bir ser-name olursa her
sozlin altinda uzun uzun anlatilan nice dertler
vardir. Kaslar, hat {izerinde bir baglik gibidir.

Ta hatifi iizre ham-1 ebrilarini ser-germiyim
Her soziim derd-i dil imldsina bir ser-namedir
(1, G. 98/2)

2.1.4. Mushaf:

Kur’an-1 Kerim. Sahife haline getirilmis
sey, kitap. Mushaf ayn1 zamanda bir hattir yani
yazidir (22, C. 111, s. 113).

Hase-li'llih ki bu divane-i sevk-i hatina
Sebeb-i kayd ola zencir-i siitiir-i mushaf

(1, G. 149/3)

2.1.5. Hatt-1 reyhan:

Hiisn-1 hatta bir yaz1 ¢esidi olan Muhakkak
yazinin kii¢iik yazilan bir seklidir (19, s. 410).
Sevgilinin giile benzeyen yanagi, bir giil bah-
cesine benzetilir. Hatt-1 reyhani, eski yazida
bir nev'i yazi sekli, ayn1 zamanda ytizdeki hat,
yani ayva tiiyleridir ki, giile benzetilen yanagin
etrafin1 ¢evirir. Hat, reyhana, giizel kokulu ota
benzetilir. Cetvel, sahifenin etrafina ¢ekilen
¢izgidir. Yazi onun i¢ine yazilir.

Bag levhini hazan bergi zer-efsan eyler
Ab ol levhde mesk-i hat-1 reyhan eyler
(1, K. 32/1)

Giilistan-1 ser-i kityuni sifdtin bab bab ey giil
Hat-1 reyhan ile cedvel cekip giil-zdre yaznuglar
(1, G. 68/3)

2.1.6. Imla:

Doldurma, doldurulma, yazi yazma, dikte.
Bir dildeki kelime ve s6zleri dogru yazma bil-
gisi. Ustliine uygun olarak yazma, yazdirma.
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Gotiirdii sebnemi ezhardan hararet-i mihr
Siikiife noktalarin ger¢i kim eder imld
(1, K. 1/17)

2.1.7. Nokta:

Cok kiigiik boyutlarda isaret veya benektir;
bazi harflerin iizerine konulan ufak isarettir.
Yazidaki her nokta, siyah rengi, kii¢iik ve yu-
varlak sekliyle ytizdeki bene benzetilmistir.
Sevgilinin boyu servi fidani, kas1 da o nihai fi-
dan {lizerinde "nin" dur. Ben o siyah hilal iize-
rinde nin'un noktasi gibidir. Miisgin hilal, si-
yah ve hilal seklinde kastir. Ruhsara nokta
konmak bir yazi icab1 olmasaydi ruhsar iizeri-
ne yerlesmek bene diismezdi. Yanak {izerinde-
ki hat ve hal sanki gozbebekleridir.

Ruhsdre nokta olmak resm-i hat olmasaydi
Diismezdi menzil etmek ruhsarn iizre hale

(1, G. 247/2)

Nihdal-i servdir kaddiri kagin niin ol nihal tizre
Misal-i nokta-i niin halin ol miiggin hildl iizre
(1, G. 256/1)

Olup hayran gotiirmen hatt ii halifiden nazar giiyda
Goziim merdiimleridir noktalar ol hatt ii hdl iizre

(1, G. 256/2)

2.2. Kitap:

Kitab, Arapga bir kelime olup ¢ogulu kii-
tiibdiir. Yazilmis veya basilmis, bir kabin igeri-
sinde dikilmis kagitlar mecmuasi anlamina ge-
lir. Kitap bugiinkii haline gelene kadar cesitli
merhalelerden ge¢mis, medeniyet tarihiyle
orantili gelismistir. Icerisinde cesitli konular
iceren kitaplar, klasik siirimizde gercek anlami
yaninda tesbihlerle de yer almistir (25, s. 192).

Fuzhli Divani’nda kitap kelimesi, kaside-
lerde memduhun Ovgiisiinde, gazellerde ve
Terci-i bendde ask ve sevgilinin giizellik un-
surlariyla ilgili olarak kullanilmistir.

Aiia refik heman bir kitab ola bir sdz
Aiia nedim hemin bir kadeh ola bir yar

(1,K. 6/10)

Kemadl-i hiisn-i ahlakin beyan eyler acildikca
Semen mecmu'asi nesrin kitabi gonce timdri
(1, K. 18/31)

Kitdab-1 kd'inata sarsar-1 fitne giizer kilmis
Heman bu safha kalmis baki-i evrdki ebterdir

(1, K. 19/10)
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Her kitaba kim leb-i la'lin hadisin yazel
Riste-i can birle ask ehli ant sirdzeler

(1, G. 79/1)

Giines levhi degil gokte su'd iistiinde zerrin hatt
Felek almis eline bir varak hiisniiri kitabindan
(1, G. 213/5)

Mushdf demek hatadwr ol safha-i cemale
Bu bir kitab sozdiir fehm eden ehl-i hdle
(1, G.248/1)

Cihanda diin miikedder-hatir idim fal-i feth icin
Bu giin giilzdre girdim giil kitdbin agmaga nd-geh
(1, Trcb.2/111-4)

2.2.1. Fihrist:

Fihrist, Farsca bir kelime olup bir kitabin
icinde bulunan bab ve fasillar1 kisaca ve alfa-
betik olarak gosteren cetvel, igindekiler bolii-
mil demektir. Kitabin basina ya da sonuna ko-
nulan fihristler, baz1 yazmalarda son derece
giizel tezhipli ve geometrik siislemeler i¢inde
yer almistir (25, s. 196). Fuzhli Divani’nda
Peygamber efendimiz vasfinda yazilan bir
“na’t gazel”de fihrist kelimesi en yiiksek, bas-
ta, ilk manasinda kullanilmistir.

Sebkat-i zdt ile eyvan-i risdlet sadri
Seref-i asl ile fihrist-i riisiil miintehdbi

(1, G. 280/3)

2.2.2. Siraze:

Siraze, kitap clizlerini birbirine baglayan
dikis. Kitap ciltlerinin iki ucuna konulan ve
yapraklari muntazam tutan, ibrisimden oriil-
miis ince serit. “Ask ehli, la'l gibi kirmizi renk-
li dudagimin sozii yazilan her kitabi can ipi ile
sirazeler.” “Sonbahar mevsimi, akan suyun
nizammni bozup, giil bahgesi kitabinin yaprak-
larimi dagitmig perigan etmis”. Sirdze kitap
yapraklarini birlestiren dikistir. Ayn1 zamanda
onlar1 bir nizdm ig¢inde tutandir. Sonbaharin
yagmur ve selleri evvelce bir nizdm dahilinde
akan sularin nizdmini bozmus, sirdzesini kes-
mis ve seller, giil bahgesinin yapraklarini peri-
san etmis.

Her kitaba kim leb-i la'liin hadisin yazalar
Riste-i can birle 15k ehli ani sirdzeler
(1, G. 79/1)
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Kat' ediip fasl-1 hazan ab-i1 revdn sirdzesin
Niisha-i giilzarun evrdkin perisdn eylemis

(1, G. 130/3)

2.3. Mecmua:

Belli bir konuda kaleme alinan yazilarin
toplandig1 eser. Toplanip biriktirilmis, tertip ve
tanzim edilmis seylerin hepsi. Mecmua, yazma
ya da eski basma kitaplarda birden ¢ok eserin
yer aldig1 cilt butiinudir (18, s. 44). Kitap,
mecmua, sairin siirlerini yazdig1 eser anlamin-
da da kullanilmastir.

Seyr-i bag ettim seher gordiim acip mecmu dsin
Hifz edip bu matla’r eylerdi istihzar giil
(1, K. 9/21)

Kemal-i hiisn-i ahlakin beyan eyler acildik¢a
Semen mecmu'asi nesrin kitabi gonce timdri
(1, K. 18/31)

Kilk-i kudret levh-i sinemde seni kilmis rakam
Eyleyip mahbiiblar mecmii'asindan intihdb
(1, G. 27/6)

“Kudret kalemi, sevgililerin mecmuasin-
dan, yani siir defteri, seni se¢ip benim sinemin
sahifesine yazmistir.”

2.4. Kalem (hame, kilk):

Kalem yaziy1 yazan aractir. Fuzuli Diva-
ni’nda egitimle ile ilgili en ¢ok kullanilan kav-
ramlardan biridir. Kalem, Kilk ve Hame adlan-
dirmalariyla kullanilmistir. En fazla zikredilen
yazi aracidir. Ayrica kalem redifli bir kaside
(Kalemiyye) bulunmaktadir. Kalem kaliciligi
saglar. Kader kalemle yazilir, insanin basina
gelenler zaman kalemi ile kaydedilir. Hiikkiim
ve ilim kalemledir. Kagit, levh, miirekkep, ya-
z1, ressam, ayva tiiyleri ile birlikte zikredilir.
Kalem: Kasidelerde 46, (Bunun 41 kullanimi
“Kalem” redifli kaside -Kalemiyye-de geger)
gazellerde 4, miiseddeste 1 kez gecer. Kilk: ka-
sidelerde 5, gazellerde 7 kez gecer. Hame: ka-
sidelerde 6, gazellerde 2, Terci’-bendde 1, mii-
seddeste 1 kez kullanilir. Kalem; Sekil, yazi ve
miirekkep miinasebetiyle kullanilmistir. Fuzi-
1i, Turk¢e Divan’inin kasideler boliimiinde 41
beyitten olusan ve Refsti’lkiittab Celal-zade
Mustafa Celebi’yi 6vmek icin bir kalemiyye
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yazmustir. Kalemiyyesinde kalemin tiirlii vasif-
larii siralar. Kamis kalem sevgilinin yanakla-
rindaki ayva tiiylerini dyle nitelendirmeye bas-
lar ki sevgilinin yiiziindeki ayva tiiylerini harf-
lere; kokusunu da misk kokusuna benzetir. Ka-
lem her nerede kosturup durursa, ylriiytistinii
Hoten ceylaninin yiirtiytisiine benzeterek oraya
halka halka miisg sagar. Fuziili’ye gore kalem,
bazi sirlara vakiftir ve agiga ¢ikarilmamasi ge-
reken bu sirlar1 ifsa etmis, dolayisiyla basi ke-
silmistir. Yine Fuzlli, kalem kelimesi ile sairi
kastetmekte ve kalemin kendisini 6diillendiren
hamisinin yoluna bas koydugunu, onun sadik
bir kolesi durumunda oldugunu ve basini kes-
seler yine de bu yoldan donmeyecegini ifade
etmektedir.

Meger kilar rakam-i vasf-i hatt-i yar kalem
Ki hatt-i yar kimi oldu miisg-bar kalem
(1, K. 33/1)

Diliyle 6z basina muttasil bela getirir
Ki halka gizli sozii eyler dskar kalem
(1, K. 33/12)

Alinmis akge ile bir kulun durur makbiil
Bagsin eger keseler eylemez firdar kalem
(1, K. 33/35)

Eskiden kamis kalemler kullanilirdi. Kale-
min ucu ag¢ilir ve miirekkebe batirilarak sayfa
tizerine yazi yazilirdi. Bu ylizden kalemin ba-
s1, ucu i¢in siyah ifadesi kullanilir. Yazma faa-
liyeti siiresince kalem asla durmaz, hep sayfa
tizerinde hareket ederdi. Asagidaki beyitte sair
bu durumu ilden ile dolagsma olarak yorumla-
mis ve kalemin ucunun miirekkepten dolay1 si-
yah olmasi1 sebebiyle "kara bas" ifadesini kul-
lanmistir. Fuz(li’nin nazarinda kalem dertli
basini alip giden ve ilden ile devamli dolasan,
biitiin 1srarlara ragmen bir yerde karar eyleme-
yen bir insandir:

Kara basin gotiiriip da'im ilden ile gezer
Tutarlar ise dahi eylemez karar kalem
(1, K. 33/9)

2.5. Defter:

Arapga bir kelime olan defter, “dikilmis
kagit mecmuasidir. Eskiden cilt yerinde kulla-
nilan bu terim kagitlarin birbirine baglanma-
styla elde edilirdi” (19, s. 119). Defter; tizerine
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yazi1 yazilmasi, kayit tutulmasi, hesap yapilma-
s1 bakimlarindan ele alinir. Cevheri ayipli, ku-
surlu olan ndkis yani kamil olmayan, kusurlu
olan benim ki, daima icimin defteri senin yazi-
nin hayalinden mahrumdur. Yani icim sdde ve
yvazisizdir. Sade, lizerinde yazi bulunmayan bir
sahifeye verilen sifattir. Bu sade kelimesi za-
mir yani i¢, goniil ve kalp kelimeleriyle birle-
since sade-dil olur ki saf ve ahmak ma'nélarina
gelir (22, C. 111, s. 143).

Goniil birgok fikir, duygu, hayal ve hadise-
lerle dolu oldugu igin bir¢ok seyler yazilan bir
deftere benzetiliyor.

Cevheri ma'yiib olan ndkig benim kim muttasil
Sddedir hattini hayalinden zamirim defteri
(1, G. 268/4)

Goz defterine salmisim oku hisabini
A¢ ey goiiiil bu tende goziiii oku defteri
(1, G. 297/3)

2.6. Miirekkep (midad):

Yazi yazmaya yarayan, is, zamk ve su gibi
cesitli maddelerin karisimindan meydana gelen
cesitli renklerde s1vi maddedir. Divan 'da siyah
renkli miirekkepten bahsedilirken g6z bebegi
ve lika ile ilgi kurulmustur. Eskiden miirekkep,
lika denen keten ipliklerinden yapilmis bir yu-
mak i¢ine dokiilurdi. Bu lika miirekkebin ka-
leme oOl¢tilii bir sekilde verilmesini saglardi.
Divan’daki Kalemiyye’nin bir beytinde goz
merdiimii siyah miirekkep, sa¢ kivrimi da lika
olarak anlatilmaktadir. Kalem miirekkep turra-
sina yiiz stirer, daima kalemin ucunu tutar, ya-
ni kalemin ucuna ipek teller dolasir.

Olabilmez ¢in-i ziilfiifiden ciidd goz merdiimi
Cari olmugtur bu ddet turrasiz olmaz midad
(1, G. 62/2)

Middd-1 turrasina yiiz siirer zihi devlet
Tutar hemise ser-i ziilf-i tab-dar kalem

(1, K. 33/17)

2.7. Miihiir (miihr):

Bir kimsenin, bir kurulusun adinin veya
unvaninin kazili bulundugu genellikle metal-
den yapilmis aragtir. Asigin gozii yuvarlak
sekli ve siyah rengiyle siyah miirekkebe bandi-
rilip basilmis mithre benzetilmistir. Miihiir se-
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kil olarak yuvarlaktir ve siyah miirekkebe ban-
dirilip basildiginda ¢iktis1 da siyah olacaktir.

Zevk bazarinda bulmazdi bu reng ile revdg
Etmeseydi naks-1 miihriin sikke-i dindr giil

(1, K. 9/46)

Gehi vermis Resiil'e arsda arslan ile miihriin
Gehi arz etmis elde hdatem-i hiikm-i Siileymadn't
(1, K. 26/26)

2.8. Tugra:

Osmanli padisahlarinin imza yerine kullan-
diklar1 6zel bir sekli olan sembollesmis isaret-
tir. Sa¢ ve slimbiil tugraya benzetilmistir. Be-
yaz yanak sayfasinda ayva tiiyll (yazi) ve ben
(nokta) ustiinde halka halka sekliyle yer alan
siyah sag essiz giizellikte bir tugraya benzer.

Yazildi sebze-i nev-hizden hat-1 ahkdam
Cekildi sdye-i matbii-1 servden tugra

(1,K. 1/3)

Misal-i asalette ismiyle cari
Ezel ta ebed hiikm-i tugrd vii hatem
(1, K. 27/12)

2.9. Cedvel:

Cedvel, yazma kitaplarda ve levhalarda ya-
ziyla kenar1 ayirmak tizere altinla ¢ekilen ¢izgi-
lere verilen isimdir. Tek ¢izgi veya biri kalin biri
ince iki ¢izgiden ibarettir. Kirmiz1 ve bagka renk-
li cetvel de kullanilmistir. Yazmalarda levhalarin
sayfa kenarlarini ¢izgi ¢ekilmesine ‘cetvel ¢ek-
mek’ denilmistir. Bu ¢izgiler altin suyundan ya
da yaldizli sar1 veya kirmizi renkli olurlarmis
(18; 5. 9). Cetvel, divanda “cetvel ¢ekmek” tabiri
icinde karsimiza ¢ikar. Bahgeyi diizenlemek, su-
larim akisina nizam vermek, kitapta yazilarin
diizgiin olmasini saglamak i¢in cetvel gekilir.

Giilistan-i ser-i kityufi sifatin bab bab ey giil
Hat-1 veyhdn ile cedvel ¢ekip giil-zare yazmiglar
(1, G. 68/3)

2.10. Pergar:

Pergel. Divan’da, kasidelerde 7 gazellerde
5 kez gegen Pergel, birbirine Ustten eklenmis
iki koldan meydana gelen, cember ¢izmeye ve
kiiclik mesafeleri 6lgmeye yarayan alettir. Per-
gel, geometri sekillerinin ¢iziminde kullanildi-
g1 gibi ¢esitli meslek dallarinda da 6l¢ii aleti
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olarak kullanilmaktadir. Kuigiik dogru parcalari
ve acilar arasindaki mesafeler de pergellerle
Olcliir. “Gozyasimiz yiiksek bir girdab, su ku-
yusu; omrimiiziin yapisi algak Bak bizim per-
gelimiz, yani hayatimizin dairesi nasil algak
bir hayatla doniip dontip duruyor.”

Eskiimiiz girdab ali omriimiiz biinyddi pest
Gor ne algak dirlik ile ¢izginiir pergdrumuz

(1, G. 120/6)
1. MEKAN

1. Mektep, Medrese:

Arapca “derase” kokiinden gelen ve i¢inde
ders calisilan yer anlamina gelen medrese, 1sti-
lah olarak Islam diinyasinda orta ve yiiksek se-
viyelerde egitim-6gretim yapilan yerler icin
kullanilmistir (24, s. 261)

Medadrisde tahkik-i mity-i miydnun
Dekayikdan ortaya atmis mebdhis
(1, G. 47/2)

“Kil kadar ince belinin hakikatina erismek
icin medreselerde yapilan caligmalar, ortaya
inceliklerden bir¢ok bahisler atmistir.”

Her sanem mushaf-1 hiisn-i Hak'a bir dyettir
Mekteb-i agkta her dil ana bir tifl-1 sebak
(1, G. 150/4)

“Her sanem yani mecazi giizel Hakk’n gii-
zelligi Mushat’in bir ayetidir. Ask mektebinde
her goniil onu okuyup 6grenen bir mektep ¢o-
cugudur.

Medrese i¢re miiderris verdigi bifi dersten
Yeg durur meyhdnede bir cam vermek bir giizel

(1, G. 173/6)

Medresede ilimlerin esasi akildir, kadeh ise
asktir. “Medresede miiderrisin verdigi bin
ilimden, meyhanede bir giizelin verdigi bir ka-
deh daha iyidir.” Sair beyitte akil ile aski kar-
silastirtyor.

SONUC

Divan edebiyat1 binlerce nadide inciyi
derinliklerinde saklayan ugsuz, bucaksiz bir
deryadir. Divan sairi devrindeki ilim ve sanat-
lara ait bilgilere sahip, en azindan bu bilgiler-
den haberdardir. Fuz(li’nin “ilimsiz siir temel-
siz duvara benzer” sozii, divan sairinin bu
ozelligini ¢ok giizel ifade eder. Bu sebeple, di-
van sairi egitim-0gretime yonelik ¢esitli konu-
lar ve sanatlarla, 6zellikle hat sanatiyla ve bu
sanata ait bilgilerle yakindan ilgilenmistir. Bu-
nun neticesinde hat sanatimizin 6zellikleri, ya-
71 gesitleri, yazi ile ilgili malzemeler, edebi bir
terkib ve estetik icinde divan siirinde sik sik
kullanilmistir.

Divan sairi, toplumu dogal bir atdlye ola-
rak kullanmais, siirine lazim her tiirlii malzeme-
yi bu atdlyeden alarak sanat anlayis1 dogrultu-
sunda edebi esere yansitmistir. Divan siirinin
en biiyiik sairlerinden olan Fuzuli, Divani’nda
egitimle ilgili kavramlar fazla kullanilmistir.
Fakat bu kullanimlar, egitim sistemini dile ge-
tirmekten ziyade; Divan siirinin temel anlati
konusu olan aski ve buna bagli olarak asik ve
sevgili iliskisine isaret eden birer tesbih unsuru
mahiyetinde islenmistir. Ayrica memduhlarin
Ovgiisiinde medh 1 sendy1 pekistirmek icin de
bu unsurlardan yararlanilmistir. Fuzuli, siirle-
rinde yazi ve kalem basta olmak tizere kitap,
defter, mecmua, siraze, hatt, miirekkep gibi
egitim-0gretime dair birgok unsura, gesitli ta-
savvur ve hayallerle yer verdigi vermistir.
Toplumda bulunan egitim uygulamalarina isa-
ret etmis ve egitim ile ilgili kavramlar1 Diva-
ni’'nda belli bir dlgiide kullanarak onlarin an-
lam ¢agrisimlarinin zenginlesmesine gayret et-
mistir.
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OZET

Anahtar Kelimeler: Fuzuli, Fars¢a Divan, Kerbela, sozdizimi, edebi sanatlar, kompozisyon.

Bilindigi tizere, Kerbela olay1 divan sairlerinin 6teden beri ilgi alaninda olan konulardandir. Fu-
zuli eserlerinde onemli motiflerden biri, sairin igten iiziilerek animsattig1 Kerbela olayidir ve bu ko-
nu Fars¢a Divani’nda da énemli bir yer tutmaktadir. Makaminin Kerbela topragi oldugunu séyleyen
Fuzuli, Kerbelanin onun i¢in ne kadar biiyiik deger arz ettigini sikilikla anlatiyor, siirlerini gururla
Kerbala topragina benzetiyor

2

Cul gy (ilpa d) AS LS pgn aalil (e plia g i S S (5
Cuald S SA g odly i ChSlA i Jad Counsi g€ Connsd s Canagd

“Fuzuli,benim makamimKerbela topragi oldugu i¢in siirlerim nereye giderlerse onlar1 saygiyla
karsilamak gerekir. Benim siirlerim altin degil, giimiis degil, inci degil, 1al degil, topraktir, fakat
Kerbela topragi”.

Sair, yiirekleri yakan Kerbela olayinin tasvirini daha etkili yapmak ve bu olayla ilgili samimi
acisini daha duygusal ve poetik ifade etmek amaciyla bir¢ok edebi sanatlara bagvurmus, ferdi kom-
pozisyona sahip siir bi¢cimleri olusturmustur.

Arastirmanin amaci Fuzuli’nin Farsca divaninda Kerbela olaymin betimlenmesinde sik¢a rastla-
nan kompozisyonlari,siir bicimlerini, s6zdizimini,baz1 edebi sanatlar1 ortaya koymaktir. Farsdilli
siirin edebi imkanlarindan hareketle sairin kullandig1 edebi sanatlar, muhatabinin duyu aleminde et-
ki birakmak amacini tagir. Bu agidan divanda Kerbela olayini anlatan ve Hz. Hiiseyni selamlayan
“Kerbela” redifli kaside dikkat ¢ekmektedir.Kompozisyon teknigi bakimindan ilgi uyandiran kasi-
denin matlas1 soyledir:

Y S LSUQ,\AJ.\J(:M é\a\dud‘ VoS (o) Cadaa Sl d\?\dud\
(es-Selam, ey Kerbela’nin mihnet sarayinin sakini!
es-Selam, ey Kerbela muhtac1 ve ac1 ¢ekenii! ).

Kasidenin 6nceki dort beytinde her misra, Hz. Hiiseyin'e yonelik "es-Seldm ey..." hitabiyla
baslar. Sonraki ii¢ beytin ancak birinci misrasinda bu hitaba yer verilir. Kasidede “es-Selam ey...”
hitab1 sik¢a kullanilir. Sairin kasidede ele aldig1 tekrir sanati araciyla Kerbela olayiyla baglitasav-
vuru daha da kuvvetlendirmistir. Sonugta tekririn dizimsel diizende kullanimiyla ortaya konulan
ahenk, siirde harmonik bir arkaplan olusturmustur. Kasidede Hz. Hiiseyin'in ad1 ge¢cmiyor, amma-
Fuzuli onu “Kerbela sehidi”, "Kerbela’nin hiiziin saraymin sakini", "Kerbela muhtaci ve giriftart",
"Kerbela'nin her belasina dayanan", "Kerbela'nin her belasina dugar olan", "Kerbela'nin cefa kilicty-
la oldirtilmiis", "Kerbela'nin abii havasinin hastasi”, "Gam giilzarinin ag¢ilmayan goncasi" gibi ifa-
delerle, 6zellikle mecazi deyimlerle tavsif etmistir. Kerbela olayiyla ilgili konu ve motiflerin altini
cizmek amaciyla sair,“reddii’l-acuz ale’l-ibtida” (epanstrofa) edebi sanatina da bagvurur:
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Gl ja Ao Gla Mo S VoS Ciy il o) e S g3 () )
(Kerbela'min serefli sahras1 Yerin bir parcasidir,Kerbela, Hiiseyin Ibn Ali Miirteza’nin mekanidir).
Goriildigu tizere, Fuzuli, reddii’l-acuz ale’l-ibtida sanatini ele alarak Kerbela kelimesini birinci
misranin sonu ve ikinci misranin dncesinde kullanmis, sonugta bu trajik olayin bas gosterdigi meka-
nin altin1 ¢izmistir. Sair karsit anlamli ifadeleri bir arada kullanmakla Hz. Hiiseyin’i 6vmiis, onu
“sah-1 Kerbala” ve kendini “ Kerbela dilencisi ” olarak isimlendirmekle tezat sanati olusturmustur:

VoS 618 e ¢ sl S ol s OS aS Clis e ) IS gl by
(Ey Kerbela sehidi, inayetini benden azaltma, Cilinkli sen Kerbela sahisan, ben ise Kerbela di-
lencisi).

“Kerbela”,“toprak” ve‘“kan” gibi ilgili sozciikler, ayn1 misrada kullanmakla tenasiib olusturur:

VoS @l B maaia S 08 9 ed )l i ¥a S SA E e
(Felek Kerbela topragini senin kaninla yogurdu. O camurdan Kerbela i¢in niyaz istendi).

Genellikle Islami motiflerin divanda 6zel bir yeri vardir. Cesitli nazim sekilleri ve tiirlerinde
yazdig1 eserlerinde Fuzuli’nin, Hz. Peygamber’e ve Ehl-1 beyte derin sevgisi goriilmektedir.

FUZULININ FARS DiVANINDA KORBOLA QOSIiDOLORININ
USLUB XUSUSIYYOTLORI

Prof.Dr.Sofaq Olibayli
Azorbaycan Milli Elmlor Akademiyasi
shafak04@mail.ru
https://orcid.org/0009-0008-7640-8287

XULASO

Bildiyimiz kimi, Karbsla hadisasi uzun miiddstdir ki, divan sairlorinin maragina sobab olmusdur.
Fiizulinin yaradiciliginda miithiim motivlordon biri do sairin somimi kodarls xatirladigi Korbola ha-
disasidir va bu movzu onun Fars divaninda da mithiim yer tutur. Makaninin Karbasla diyar1 oldugu-
nu deyon Fiizuli tez-tez Karbolanin onun tigiin no godar doyoarli oldugunu izah edir, seirlorini Korbos-
la torpagina qiirurla miiqayise edir: Giin dogdu, ay diisdii, ay diisdii, ay oldu. diisdii, glines diisdi,
giinos diisdii Korbala torpagina.

Acar sozlar: Fuizuli, Fars Divani, Karbola, sintaksis, adabi sanatlor, basta.

STYLE FEATURES OF QASIDAS ON KARBALA IN FUZULI’S PERSIAN DiVAN
Prof. Dr. Safak ALIBEYLI
Azerbaijan National Academy of Sciences
shatak04@mail.ru
https://orcid.org/0009-0008-7640-8287
ABSTRACT
As we know, the Karbala incident has long been a subject of interest for divan poets. One of the im-

portant motifs in Fuzuli’s works is the Karbala incident that the poet recalls with sincere sorrow,
and this subject also has an important place in his Persian Divan. Fuzuli, who says that his place is
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the land of Karbala, frequently explains how much Karbala means to him, and proudly compares
his poems to the land of Karbala: The sun has risen, the moon has fallen, the moon has fallen, the
moon has fallen, the sun has fallen, the sun has fallen <wlde S S

Keywords: Fuzuli, Persian Divan, Karbala, syntax, literary arts, composition.

KACBIAbI KEPBEJIA B «IIEPCUJACKOM ANBAHE»
OU3YJIM OCOBEHHOCTU CTNJIA

[Ipodeccop, nokrop ladar Anudeitan,
Hammonansnas Axanemus Hayk AzepOaiimkana
shafak04@mail.ru
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AHHOTALIUA

Kak mbl 3HaeM nHuuAeHT B KepOena yxxe 1aBHO SBJISETCS MPEIMETOM HHTepeca MOITOB-KIACCUKOB
KaHpa «auBaH». OJHUM U3 BaXXHBIX MOTUBOB B TBopuecTBe Dusynu siBnsiercs ciydait B Kepbena, o
KOTOPOM TOA3T BCIIOMMHAeT C HMCKpPEHHEW CKOpObIO, M 3Ta TeMa 3aHMMaeT Ba)KHOE MECTO U B
«IlepcunckoMm nuBaHe». dusynu, KOTOpBIA TOBOPUT, YyTO €ro mecto — 3emis Kepbena, vacto
00BSICHAET, KaK MHOT'0 3HauuT A5 Hero Kep0ena, U ¢ ropJ0CTbIO CPAaBHUBAET CBOM CTUXH C 3eMilel
Kepbena: « Beuepom JiyHa TBOSI, JIHEM COJIHIIE KaK MUpPO3IaHue !y Cuwsldn S Sla

“Fuzuli, since my place is the land of Karbala, it is necessary to respectfully greet my poems where-
ver they go. My poems are not gold, not silver, not pearls, not garnets, but soil, the land of Karbala.”
In order to make the depiction of the heartbreaking Karbala event more effective and to express his
sincere pain about this event more emotionally and poetically, the poet resorted to many literary arts
and created poetic forms with individual compositions. The aim of the research is to reveal the com-
positions, poetic forms, syntax and some literary arts frequently encountered in the description of the
Karbala event in Fuzuli’s Persian divan. Based on the literary possibilities of Persian poetry, the lite-
rary arts used by the poet aim to leave an impact on the sensory world of his addressee. From this
perspective, the divan narrates the Karbala event and Hz. The rhymed “Karbala” rhymed ode gree-
ting Hussein is noteworthy. The matla of the rhymed ode, which is interesting in terms of composi-
tional technique, is as follows:

VoS Glddue 5 datu (o) a3 g) Yo S (gl s Ciina (Sl 5 Il (es-Salam, O inhabitant of the palace of
hardship of Karbala!

es-Salam, O needy and suffering person of Karbala!).

In the previous four couplets of the rhymed ode, each verse begins with the address “es-Salam,
ey...” to Hz. Hussein. Only in the first verse of the next three couplets is this address given. The
address “es-Salam ey...” is frequently used in the qasida. The poet has further strengthened the ima-
gery connected to the Karbala incident with the art of repetition that he has used in the qasida. As a
result, the harmony created by the use of repetition in the syntagmatic order has created a harmonic
background in the poem. The name of Hz. Hussein is not mentioned in the qasida, but Fuzuli descri-
bes him with expressions such as “the martyr of Karbala,” “the inhabitant of the palace of sorrow in
Karbala,” “the needy and entangled in Karbala,” “the one who endured every calamity of Karbala,”
“the one who was afflicted with every calamity of Karbala,” “the one who was killed by the sword
of Karbala’s torment,” “the patient of the abu hava of Karbala,” “the unopened rosebud of the rose
garden of sorrow,” especially with metaphorical expressions. In order to emphasize the themes and
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motifs related to the Karbala incident, the poet also resorts to the literary art of “reddii’l-acuz ale’l-
ibtida” (epanstrofa):

The honorable plain of Karbala is a part of the Earth, Karbala is the place of Hiiseyin Ibn Ali Miirte-
za. As can be seen, Fuzuli, using the art of reddii’l-acuz ale’l-ibtida, used the word Karbala at the
end of the first line and before the second line, thus underlining the place where this tragic event to-
ok place. The poet praised Hz. Hussein by using opposite meanings together, and created the art of
contrast by calling him “the king of Kerbala” and himself “the beggar of Kerbala™:

Oh martyr of Kerbala, do not reduce your grace from me, Because you are the person of Kerbala,
and I am the beggar of Kerbala. Related words such as “Karbala,” “soil,” and “blood” are used in the
same verse to create a correspondence: “The sky kneaded the soil of Karbala with your blood. From
that clay, prayers were sought for Karbala.” Islamic motifs generally have a special place in the di-
van. In his works written in various verse forms and genres, Fuzuli’s deep love for the Prophet and
the Ahl al-Bayt is evident.

KawueBbie cioBa: ®usynu, nepcuackuii nuBaH, KepOena, CHHTaKCUC, TUTepaTypHOE MCKYCCTBO,
KOMITO3HUIIHUS

Bilindigi lizere, Kerbela olayi, divan la”,“toprak™ve‘“kan” gibi ilgili sozciikler, ayni
sairlerinin 6teden beri ilgi alaninda olan konu- beyitte kullanmakla tenasiip olusturur:
lardandir. Fuzuli eserlerinde énemli motifler-
den biri, sairin igten tiziilerek animsattig1 Ker- (1,5.205) Q& 3 Calu B S SW & oa
bela olayidir ve bu konu Fars¢a Divani’nda da Ml B Jimiias K
onemli bir yer tutmaktadir. Su aragtirmamizin (Felek Kerbela topragini senin kaninla yogur-
amact Fuzuli’nin Fars¢a divaninda Kerbela du. O ¢amurdan Kerbela i¢in niyaz istendi).
olaymin betimlenmesinde sik¢a rastlanan kom- "Kerbela ve toprak" tenasiibiiniin alt1 sik¢a
pozisyonlari, siir bigimlerini, s6zdizimini, baz1 cizilmektedir. Sair, rubailerinden birinde soy-
edebi sanatlar1 ortaya koymaktir. ~ Makami- le der:
nin Kerbela topragi oldugunu séyleyen Fuzuli, A A £l AS e e DS b sl

Kerbela'nin onun i¢in ne kadar biiylik deger
arz ettigini sikilikla anlatiyor, siirlerini gururla
Kerbala topragina benzetiyor:

Qua:au.’ﬂ)ﬁ.:ﬁ

(1, 5.648) ijis ga GH) S 9 25413 00

o ke 1 ad candly S S (53 Cody Cod i ) alila £ e

ol g3 fla s Sy 4S LaS gy aalii (Kerbela'da yatan her ne haldadirsa , Topraga
33 donse bile degerini kaybetmez. Toprag: alip

tespih yaparlar , Elden ele serefle gecer).
Gl S S Jgeahy 2d(1,5.15) Kerbela topragimin yiiksek degerinden bahse-

den, birkag¢ baska orneklere de goz atalim:
“ng.uli,b.e.nim. makamnnKprbela topragt oldu- (1,5.191) Cmalsd o cuaga a1 oS Sglh

gu icin, siirlerim nereye giderlerse onlar1 say- Gl S b o glia 453 S Ui gh

giyla karsilamak gerekir. Benim siirlerim altin
degil, gtimiis degil, inci degil, 1al degil, toprak-
tir, fakat Kerbela topragt” (2, 9).

Sairin Kerbela topragina olan sevgisini ka-
sidelerde ¢ok kullanilan "Kerbela ve toprak" (1,5.191) -1sa ciala alBin 3 4S il o Ghga (o
tenastibiinde gormek miimkiindiir. “Kerbe- Gl gi (g ) adia 3 Yo S o) S o

( Gergekte Allah'a yakin olmaga sebep olan
itaat, Kerbela ¢oliiniin mezlumunun dergahi
olan topragi tavaf etmektir)
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(Hos o talep edenin haline ki hacetini istedigi za-
man, Kerbela yolunun topragi onun goziinde tut-
yadir).

Fuzuli i¢in sadece Kerbela topragi degil, hatta
Kerbela ¢oliine gotiiren yolun tozu bile deger-
lidir. Clinkii:

(1,5.241) <wube J1 a9dba i 2 f
VoS Al oy
(Kerbela ¢oliiniin yolunun tozu, Ali-Abanin

zulme maruz kaldigindan haber veriyor).
Sair, yuirekleri yakan Kerbela olayinin tasvirini
daha etkili yapmak ve bu olayla ilgili samimi
acisint daha duygusal ve poetik ifade etmek
amaciyla bir¢ok edebi sanatlara bagvurmus,
ferdi kompozisyona sahip siir bigimleri olus-
turmustur. Farsdilli siirin edebi imkanlarindan
hareketle sairin kullandig1 edebi sanatlar, mu-
hatabinin duyu aleminde etki birakmay1 hedef-
ler. Bu acidan divanda Kerbela olayini anlatan
ve Hz. Hiiseyni selamlayan “Kerbela” redifli
kaside dikkati cekmektedir.Kompozisyon tek-
nigi bakimindan ilgi uyandiran kasidenin ilk
beyitleri soyledir:

! e‘duﬂl\ VS (o) Culana (Sl (6! e\dua.dt
VoS sldca g datua

¢! aldod) s 03 8 NG S 3 A ) alduwd)
VoS 53 A sl

¢! aldod) Ua &S YQS JA 5 (o) aldowd)
Yo S Uy & A

(1, 5.204) VoS ol aldowd)
jgj“&‘e‘dw‘ J.\ﬂgeﬁ&%‘eﬂed‘h
sl

(es-Selam, ey Kerbela’nin mihnet saraymnin sa-
kini!

es-Selam, ey Kerbela muhtagi ve aci ¢ekenii!
es-Selam, ey Kerbela’nin her belasina katla-
nan!

es-Selam, ey Kerbela'nin her belasina miiptela
olan!

es-Selam, ey Kerbela’nin dikeni sana cefa ki-
lict olan!

es-Selam, ey Kerbela’nin cefa kilici ile 6ldi-
rilmiis!

es-Selam, ey siirekli gbzyas1 ve kalp ahina du-
¢ar olan!

es-Selam, ey Kerbela'nin abii havasimin hastasi!)
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Kasidede i¢ler acisi olan bu konunun isle-
nisiyle bi¢cim arasinda diizenli bir uygunluk
goriilmektedir. Onceki dort beytinde her musra,
Hz. Hiiseyin'e yonelik “es-Selam, ey hitabiy-
la basliyor. Sonraki {i¢ beytin ancak birinci
misrasinda bu hitaba yer veriliyor. Kasidede
“Selam, iy” hitab1 sik¢a kullanilir ve tekrarla-
nir. Sair, kasidede ele aldig1 tekrir sanati ara-
ctyla Kerbela olayiyla bagli tasavvuru daha da
kuvvetlendirmistir. Sonucgta tekririn dizimsel
diizende kullanimiyla ortaya konulan ahenk,
siirde denge,bir ses arkaplani olusturmustur.
Genellikle Farsdilli klasik siirde Kerbela moti-
finde tekrir cok kullanilir.Ornegin, Mevlana
der:

S (ldas

Y S
e s sda Sl )t ) Sl
B Gliga (i i gA

O8I pda

(Simdi her bir Hiiseyin takipgisinin kiyamet

yeri,

Kerbela’dir, Kerbela’dir, Kerbela,

Miski kapat, ey can, egerki, sen,

Iyi bir su satansin, iyi bir su satansin, iyi bir
su satan).
Fuzuli’nin Kerbela olayini agiklamak i¢in, tek-
riri nasil kullanmasina daha bir 6rnek:

6 cala Glia 31 ) A8l O (A )
Gy 2 A ige ) o Jlai 4L

4 Oy QRS Asal l A4S Al a8
Gl g (I8 ;3 SWA o baaw (510
(1,5.191) Qs Bpadhili 38 )&y (g 08

M@hm&?\ﬁ\%‘ﬁ&,%n@

(Hos o ziyaretcinin haline ki, 6yle bir ziya-
retgahta (Kerbela’da),Gah sidk ile namaz kili-
yor, bazen de i¢ten niyaz ister.Gah o ¢olde su-
suz kalan1 yad edip gozyas1 akitir, Gah o kapi-
nin topragina secde etmek i¢in 1ki bikiilyor.
Gah pergel gibi mezar1 noktasi basina dolanir,
Gah de bir noktada durmay1p haremi dolasir).

Fuzuli, tekrir sanati araciliyla,"gah" keli-
mesini her misrnain Oncesinde kullanmakla
kasidede Kerbela ziyaretcilerinin durumunu
bir resim tablosu ¢izer gibi anlatmistir. Siirsel-
lik acgisindan tekrir olusturan boyle yapi, soz
sanatinda "dilkes ve matlup", baska deyisle
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hayranlik doguran ve begenilen sayilmaktadir.
Muhtemelen sairin defalarca ahengi cilvelendi-
ren soyle tekrar konstriiksiyonunu kullanimi-
nin nedeni su animsattigimiz 6zelliktir.

Cinas da ahenge etkileyen meqamlardan-
dir. Fiizulu kasidedede Miikerrer cinasdan ya-
rarlanmistir. "Kerbela" ve "bela" kelimeleri-
nin, cinas olacak sekilde kullanilmas1 Kerbela
belasini vurgulamaktadir:

038 1y Yo S 3 A () aldoad!
VoS o R gl gl aldoadl e

[os —Selam ey har bola-ye Kor-
bala rq korde sobr / os-Selam ey mobtola-ye
hor bola-ye Korbola ]. Kerbela olayiyla ilgili
konu ve motiflerin altin1 ¢izmek amaciyla sa-
ir,“reddii’l-acuz ale’l-ibtida” (epanstrofa)
edebi sanatina da bagvurur:

(1,5.192) ) ,aa S 9o (al )
~oAC A S G s sl Y S YaUS A
S
(Kerbela'nin serefli sahrasi, Yerin bir pargasi-
dir, Kerbela, Hiiseyin Ibn Ali Miirteza’nin
mekanidir).

Goruldiigi gibi, Fuzuli, reddii’l-acuz ale’l-
ibtida sanatin1 ele alarak “Kerbela” kelimesini
birinci misranin sonu ve ikinci misranin énce-
sinde tekraren kullamis, sonugta bu trajik ola-
yin bas gosterdigi mekanin altin1 ¢izmistir.

Kasidede Hz. Hiiseyin'in ad1 ge¢miyor,
amma Fuzuli onu “Kerbela sehidi”, "Kerbela’-
nin mihnet sarayinin sakini", "Kerbela muhtaci
ve etkileneni", "Kerbela'nin her belasina katla-
nan", "Gozyas1 ve kalp ahina dugar olan",
"Kerbela'nin her belasina miiptela olan", "Ker-
bela'nin cefa kiliciyla oldiirilmiis", "Kerbela'-
nin abii havasimin hastast","Gam giilistaninin
acilmayan goncasi" gibi ifadelerle, 6zellikle
mecazi deyimlerle vasfetmistir. Hz. Hiiseyin-
’in sehit edilmesinin altini sikilikla ¢izen Fuzu-
li,Fars¢a Divani’nda bu konuya 6zellikle kasi-
delerde bagvurmustur. Asagidaki ornekte Hz.
Hiiseyin’i cesitli yonleriyle 6vmiis ve muhata-
bina yonelttigi retorik sorularla fikrini onay-
lamistir:

s s ) AS b g el sl ¢
Coulad A8 A4 ikl Al gaan
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(1,5.192) S5l som 90 2,918 (S R alSling, (S
o) 9 L1y uS A a9 29 S
(Sefa kaynag1 olan o zahir ve batinin imamu,
Zahiri gibi batini de diinyay1 yansitan ayinedir.
Ona sar1 yiiz tutan ne zaman talihsiz gitmistir?
Ona sigman herkes ne zaman mahrum olmus-
tur?).
Kerbela motifinin daha bir dikkati ¢eken niteli-
gi retorik sorulardir. Senai’nin bir beytine goz
atalim:

O8> Gt Gl alle Ay il ju

(4) TSYQS Gpmn

(Ttimalem sehitle doludur,
sehit nerede?)
Veya Selman Saveci’den bir 6rnek:

(5) ilda S OEGaS Gl ST ea s
foglas @l G g5 10l adia o) AT

Hiiseyin gibi bir

(Kerbela, susuzlarinin dudaklar1 topraga,kana
bulagmis,

Nihayet, iy bela goren gozler! Kanli akan neh-
rin nerede?)

Muhtesem Kasani der:

ol 3 A ) il S o AU )y Y (e Ol
(6) Foalas &3 g (lawad

(Bu belali ¢oliin ad1 Kerbela’dir,
Ey dertsiz kalp, asumani yakan ahin nerede?)
Yukarida Fuzuli’den 6rnek olarakgetirdigi-
miz siirde retorik sorudan baska, fikri kuvvet-
lendirmek amaciyla "batin-zahir" tezadinin
kullanimi1 da dikkati ¢ekiyor. Divanda yer alan
asagidaki beyitte sair, karsit anlamli ifadeleri
bir arada kullanmakla Hz. Hiiseyin’i 6vmiis,
onu “sah-1 Kerbela” ve kendini “ Kerbela di-
lencisi” olarak isimlendirmekle tezat sanati
olusturmustur.Bu beyitte ayni1 zamanda sairane
bir miitevazilik de gozikiir:

(1,8205) S S clie a3 IS g by
VoS 618 e ¢ IS ol (s

(Ey Kerbela sehidi, inayetini benden azaltma,
Cunki sen Kerbela sahisin, ben ise Kerbela di-
lencisi).

Sair, Kerbela’nin muhtesemligini, yliksek de-
gerini mecazi ifadelerle soyle anlatiyor: “Ker-
bela, diinyanin eski viranesinde bir hazine-
dir”,“Kerbela, Hiiseyin Ibn Ali Miirteza’nin
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mekanidir”,“Kerbela, muhabbet ehlinin gon-
linde olan bir yerdir”,“Kerbela, senin ihsan
stifrendir” vs. Buna ornek olarak sairin “Ker-
bela, sifa ocagidir” soyledigi ve Imam Hiise-
yin'e adadig1 kasidenin matlas1 gosterilebilir:

(1, 5.241) oz <)
LIV T A KT

Galdm S s 90 Sk ald s 90

(Gonliimiin  ylizii yine Kerbela'ya taraftir,
Hastenin ragbeti sifa ocaginadir).

(1, 5.191)-3 &) g )3 ol i€ Wi S
Sl s J ) obi@.\ﬁﬂ\sueigdd,ﬁ R

(Kerbela, diinyanin eski viranesinde bir hazinedir,
Fakat 6yle bir hazine ki, cevahiri Evliyalar sahidir).

Hasan Aktas, Fuzuli ile ilgili “Mersiyeden
Modern Siire Tarihin Kerbela Suuru” makale-
sinde yaziyor ki, Necdet Karasevda Kerbela
ve, Fuzlli ile baglantili olarak soyle ele alir:

“Kerbeld'dan, ahlar, gazel gozli ahilar,
Raha dolan “ya ht”lar tasird1 agk kervanlari.
Giil kurusu mecntn aksamlarda,

Kurulurdu durgun sularda Fuzili Divanu.

Necdet Karasevda, mazi ile ilgili arkaik
malzemeyi Fuz(li Divani ekseninde agimlar-
ken, ask kervanlarina, ahli gozli sevgililere ve
ozellikle de Kerbeld’ya gondermede bulunur.
Hz. Hiiseyin’in sehit edildigi Kerbela meyda-
ninda Fuzili’nin Divani ile ahti gozlii ceylan-
lar, yani sevgililer yetismistir. Nasil ki Nedim-
siz Istanbul, Nabisiz Urfa olmazsa, Fuzilisiz
de Bagdat ve Kerbela olamaz. Fuziili olmasay-
di1 kim bileydi Bagdat', kim bileydi Kerbela'-
yil..” (7).

Genellikle Islami motiflerin Divanda 6zel
bir yeri vardir. Cesitli nazim sekilleri ve tiirle-
rinde yazdig1 eserlerinde Fuzuli’nin, Hz. Pey-
gamber’e ve Ehl-i beyte derin sevgisi goriil-
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mektedir. Ornegin, Divan’da peygamberlerle
ilgili telmihlerin kullanilmasi ¢ok genistir.

(1,128) O ke J) usd (it 5 g da (RS
Cul sa g ola Gley (g 5 GIA

(Aym bolmesi ve glinesi Moqrabdon iadesi,
Halka Ay ve Giines gibi aciktir.)

Seqqiil-gemer hadisesi Hezret Mithemmed
Peygamber'in (s) en meshur mociizelerinden
sayilir. Telmih de ona isaret ediyor.

Sonucta demek isteriz ki, farsdilli siirin edebi
imkanlarindan hareketle sairin kullandig1 edebi
sanatlar, muhatabinin duyu aleminde etki bi-
rakmay1 hedefler. Sair, yiirekleri yakan Kerbe-
la olaymin tasvirini daha etkili yapmak ve bu
olayla ilgili samimi acisin1 daha duygusal ve
poetik ifade etmek amaciyla bircok edebi sa-
natlara bagvurmus, kisisel kompozisyona sahip
siir bicimleri olusturmustur. Sanki biz gozii-
miizle Kerbela olaymi goriiyoruz. Cuinkii Fu-
z0l1 bu olay1 bir resim tablosu gibi anlatmistir.
Sanki biz Sehitlerin ahu-zarini, foganini duyu-
yoruz. Ciinkii sair tekrir sanati araciliyla Di-
vanda hiizinlti bir ahenk yaratmistir. Sanki biz
Kerbalanin kanli, tozlu havasin1 duyuyoruz.
Defalarca islenen "Kerbela, toprak, kan, toz"
tenasiibli buna yadimg¢1 olmustur.

Bu sdylenenlere Fuzuli sozleriyle son verelim:

S G Gl S Agkb gl g lads ad g & Gy,
NS sl mlsla dse 1y
(1,206)-00 b 4S a3 cal ot

VoS glgy caladas jllaggy 4GS

(Stiredir, Fuzuli'nin mekan1 Kerbeladir,
Kerbeladan baska onun bagka yere egilimi
yoktur.

Umarim ebedi olarak hig vakit,

Arzular Kabesi olan Kerbeladan yiiz donder-
meyem).
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DYV E Qb 8 9 (5 ke Ay plactial Ay b Ol 20 ¢ (5 gual

Ali Nuhad Tarlan, Fuzuli’nin Farsca Divani, Terciimesi, [stanbul, 1950

VWb jled J3& ¢ Dled e ¢ ol Ol e s dlse

)\EJJJ ‘:Jo\u )\ @JSU‘—&)J - V7Y 3)\.&5 E..\:uaﬁ « ..\JLAE « )\é&\ u\}:u 3 G.\Lt.u

oS Cagaa 3 - VY 6 jlad banal ¢ abial « lad) O s « o sl lals
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OZET

Bagdat, Fuzili’nin Tirk¢e Divdn’inda, Fars¢a Divan’min mukaddimesinde, Leyla vii Mecniin mes-
nevisinde defaatle andig1 kadim bir kiiltiir sehridir. FuzQli, Bagdat’a dair bilgilere ve tasvirlere daha
¢ok Bagdat’ta bulunan devlet adamlaria sundugu kasidelerde yer vermis ve bu siirlerde Bagdat’tan
Ovgiiyle soz etmistir. Bununla birlikte sair; bazi eserlerinde de Bagdat cografyasinin viran, insanla-
rinin da nazma deger vermeyen, kiymet bilmeyen, idraksiz kimseler olduklarin1 séylemektedir. Bu
calismada, Bagdat’in Fuzili’nin eserlerine yansimalar1 ortaya konularak, cografyanin sahsiyet ve
sairlik izerindeki etkilerine dikkat ¢ekmek hedeflenmistir.

Anahtar Kelimeler: Fuzili, Divan, Bagdat, cografya.
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XULASO

M. Fiizulinin tiirkco divaninda, farsca divanimin miigoddimosindo, Leyli vo Macnun mosnavisindo
Bagdad sohori dofslorlo godim modaniyyat soheri kimi anilmigdir. O Bagdadda yasayan dovlst
adamlarina hosr etdiyi gosidalorindo Bagdad sohori haqqinda molumatlar vo tosvirlor vermisdir vo
bu seirlorinds Bagdadin mévqeyi ilo bagl s6z agmisdir. Bununla yanasi, sair bazi seirlorinds Bag-
dad soharini viran edon, insanlarina doysr vermayon, insanlarint qiymatlondirmayan idraki olma-
yan adamlari da olduglarini qeyd etmisdir. Bu maqalodo Bagdadin Fiizulinin asarlorins olan ya-
nasmalar- tosirlori bu cografiyanin soxsiyyat va sairlik tizorindoki tosirine do diqgot yetirilmisdir.
Acar sozlor: Fuizuli, Divan, Bagdad, cografiya.
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ABSTRACT

Bagdad is an ancient cultural city that Fuzuli repeatedly mentions in his Turkish Divan, in the intro-
duction of his Persian Divan, and in his Leyla vii Mecnun masnavi. Fuzuli mostly included informa-
tion and descriptions of Bagdad in his ode to the statesmen in Bagdad and praised Bagdad. Howe-
ver, in some of his works, the poet says that the geography of Baghdad is desolate and its people are
unappreciative, unappreciative and incomprehensible people who do not value poetry. This study
aims to draw attention to the effects of geography on personality and poetry by revealing the reflec-
tions of Bagdad on Fuzuli's works.

Key Words: Fuzuli, Divan, Bagdat, geography.

I'EOTPA®USA — ITO CYADbBA nan BAI'TAZL ITO9TA ®U3YJIU
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PE3IOME

barpan - apeBHUR KyJbTypHBIA TOpOJ, KOTOPBIA HEOAHOKPATHO yrnomuHaercs Dusynu B ero
«TypeukoM nuBaHey», Bo BBeaeHuHU K «llepcunckomy JluBany» u B macHaBu "Jleinu u MemxHyH"
(B ocHoBHOM Pu3ynu BocxBaisul bargan B atux cruxax). [loaTa BoaHOBANMO TsKEN0e MOJI0KEHUE, B
KOTOpO€ TioMaja CTpaHa B pe3yJibTaTe BOMH M pacnped Mexay ¢eonanamMu. B HEKOTOPBIX CBOMX
NPOM3BEACHUAX MOAT TOBOPUT O TOM, uTo reorpadust barnana mycteiHHa, a skurtenu baraana, XoTh
Y MUPOJIIOOMBBIE, HO HEMPU3HATENIbHbIE U HEMOHSITHBIE JIOAU, KOTOpble HE LIeHAT nod3uto. Llenp
JTAHHOTO MCCJEIOBaHUsl - MPUBJIEYb BHUMaHUE K BIMSHHUIO reorpapuu Ha JUYHOCTh M TO33HIO,
BBISIBUB OTpakeHne bargana B npousBeneHusx Ouzynu.

Karouessbie cioBa: Gusynu, [lusan, barnan, reorpadus

GIRIiS
Cografya, sairlerin tasavvurlarmin ve tahay- desiyle de siirlerini (4, s. 17) tanimladig1 Irak
yiillerinin ayak bastig1 yerdir; sairin suuralti, sii- cografyasi, Fuzili’nin kaderini ve sairligini be-
rin menbaidir. Fuzili’nin “Mense @i mevlidiim lirleyici unsurlarin basinda gelmektedir. Gon-
Irak-1 Arab olup tamami-yi 6mrde gayr1 memle- line gore bir hdm1 bulma umuduyla, bu cog-
ketlere seyahat kilmadugumdan™ (4, s. 181) di- rafyanin ileri gelenlerine sunmak tizere, bir¢cok
yerek omriinti adadig1 ve “Hak-i Kerbala” ifa- eser kaleme alan sair, emeline ulagamasa da,
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sairin bu c¢abasi farkli edebi tiirlerde ve muhte-
valarda basaril1 eserlerin ortaya ¢ikmasina ze-
min hazirlamistir.

Bagdat, diinyanin kadim kentlerinden ve
Osmanli’nin stratejik sehirlerindendir. Bugtin-
kii Irak’in bagkenti olan Bagdat’in kelime an-
lami, genel kanaate gore “Tanri’nin ihsani ve-
ya armagan1” olarak kabul edilmektedir. VIII.
yiizyilda Abbasi Halifesi Ebl Cafer el-Mansir,
kurdugu bu sehre, Kur’an-1 Kerim’de “cennet”
manasinda kullanilan “darii’s-selam” kelime-
sinden ilham alarak “Medinetii’s-selam” adini
vermistir (1, s. 426). 16. ylizyilin baginda, dnce
Akkoyunlularin, daha sonrada Safevilerin ida-
resinde olan Bagdat, Kan(ni Sultan Siileyman-
‘m 1534 yilinda fethiyle Osmanli idaresine
geemis, ardindan 1624°te tekrar Safeviler’e,
1638’de de IV. Muréad eliyle yeniden Osmanl
topraklarina katilmistir (4, s. 27). Divan sairle-
ri de Ozellikle Kéanlni’nin fethinden sonra
Bagdat’1 cesitli yonleriyle ele almis, sehrin gii-
zelliklerini 6vmislerdir (3, s. 234-250).

FuzGli’nin dmrinitin 6nemli bir kismin1 ge-
¢irdigi Bagdat, sairin Tiirk¢ce Divdn’inda, Fars-
¢a Divan’mnin mukaddimesinde, Leyld vii Mec-
niin mesnevisinde defaatle andig1 kadim bir
kiiltiir sehridir. Tespitlerimize goére Bagdat;
Fuzili’nin Turkce Divan’inda 24 defa “Bag-
dad”, 12 defa “burc-1 evliya/evliyd burcu”, 5
defa “darii’s-selam” olarak zikredilmistir. Dini
ve tarihi degerinin yanisira, sairin memduhlari
tarafindan fethedilen ve yonetilen bir sehir ol-
dugu icin Fuzili, Bagdat’tan genellikle sitayis-
le s6z etmistir. Fakat sair, zaman zaman bura-
da kiymetinin bilinmedigini duisiinerek Bag-
dat’1 terk etmek istedigini sdylemis, bazen de
halkini basiretsizlikleri nedeniyle yermistir.

FUZULI’NIN BAGDAD’I

H 888/M 1483°te dogdugu kabul edilen
Fuzlli’nin ¢ocuklugu ve gencligi o siralar Ak-
koyunlu Devleti’nin egemenliginde olan Bag-
dat’ta gecmistir. Ilk kasidesini Akkoyunlu El-
vend Bey’e sunan sair, yasadig1 bolgede etkili
olan Musasailerden Ali bin Muhsin’e de Arap-
c¢a bir kaside sunmustur. H 914/M 1508 yilinda
Bagdat, Sah Ismail’in eline ge¢ince Fuzili, Sa-
fevilerin Bagdat valisi olan Ibrahim Han Mu-
sullu’ya kasideler sunarak onun himayesine
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girmistir. ibrahim Han’1n 6liimiinden sonra ha-
misiz kalan sair, M 1527 yilinda Hille veya
Necef’e gitmistir. Bu donemde Necef’teki Hz.
Ali Turbesinde tiirbedarlik yaptigi tahmin edil-
mektedir. Kanlni’nin H 941/M 1534 senesinde
Bagdat’1 fethetmesiyle ona uzun bir kaside su-
nan Fuzili, bundan sonra Bagdat’ta bulunacak
olan diger Osmanli devlet adamlarina da farkl
zamanlarda ¢esitli kasideler sunmustur (5).

“Fuzili, 6mriiniin ilk 28 yilim1 Akkoyunlu-
lar doneminde, orta yaslarina denk gelen 26 yi-
lim1 Safeviler doneminde, olgunluk c¢aglarina
denk gelen 22 yilin1 ise Osmanlilar doneminde
gecirmistir.” (4, s. 27). Duygu ve diistince diin-
yasinin sekillenmesinde belirleyici olan bu du-
rum dolayisiyla Fuzili, Bagdat’a dair bilgilere
ve tasvirlere daha ¢cok Bagdat’ta bulunan devlet
adamlaria sundugu kasidelerde yer vermistir.

Safevilerin Bagdat valisi ibrahim Han Mu-
sullu, Safevilerin bir diger Bagdat valisi Me-
hemmed Han Tekelii, Osmanli sultan1 Kan{ini
Sultan Siileyman, Osmanlilarin Bagdat Beyler-
beyi Ayas Pasa, Osmanlilarin Bagdat ve Sam
Beylerbeyi Lala Cafer Celebi, Osmanlilarin
Bagdat valisi Baltact Mehmed Pasa i¢in kale-
me aldigi manzumeler, Fuz(li’nin Bagdat’tan
Ovglyle soz ettigi siirlerdir. Bununla birlikte
sair; Turkce Divdn’indaki bazi gazellerinde,
Fars¢a Divdn’min mukaddimesinde, Leyld vii
Mecniin mesnevisinde ise Bagdat cografyasi-
nin viran, insanlarinin da nazma deger verme-
yen, kiymet bilmeyen, idraksiz kimseler ol-
duklarin1 sdylemektedir. Nitekim Fuzhli’ye
gore, onun ilmi ve hiinerleri ancak Rum diya-
rinda hak ettigi itibar1 gorecektir. Bu bakimdan
FuzGli’nin Rum diyarina gitme arzusunu dile
getirmesi, oldukca dikkat cekicidir (G38/7;
G197/7).?

1. Bagdat’in Miistakil Olarak Ele Alin-
dig1 Manzumeler

Fuzlli’nin Tirk¢e Divdn’indaki 10 ve 31
numarali kasidelerde, Bagdat’in miistakil ola-
rak ele alindig1 boliimler bulunmaktadir.

3 K harfi, kaside; G harfi, gazel; b harfi, beyit i¢in
kullanilmis kisaltmalardir.
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Kanlni’nin 1534’te Bagdat’1 fethi vesile-
siyle kaleme aldig1 10. kasidesinin (4, s. 237)*
nesib bolimi, bir Bagdat panoramast ve gii-
zellemesi hiiviyetinde olup adeta Kanini’ye,
fethettigi Bagdat’in bir 6n izlemesini sunmak-
tadir. 17 beyitlik bu boliimde, sehrin tabiati ve
tarihi, sehirdeki dini unsurlar ve kutsal mekan-
lar tasvir edilerek fethedilen bu sehrin 6nemi
vurgulanmaya c¢alisilmistir. Fuz(li’ye gore;
Allah, Bagdat topraklarin1 Darii’s-selam (Cen-
net) gibi vasiflandirmistir. Bu nedenle her iilke
ona teslim olmali ve onu 6vmelidir (K10/2).
Buraya, “Evliya burcu” demistir ¢iinkii Bag-
dat’in serefli topragi Allah’in veli kullarina
mezar olmustur (K10/3). Hayir ve diizen i¢in-
de olan Bagdat, Allah’in feyiz eserlerine nail
olmustur (K. 10/4). Zaman, hilafet hitkkmiinii
ve saltanat fermanini buradan aleme yaymistir
(K10/5). Hz. Peygamber’in mucizesinin nigani
burada ebedidir, Tak-1 Kisrd buradadir
(K10/6). Dort halifenin sonuncusunun hilafet
topragi buradadir (K10/7). Rum’un sultan1 ga-
za kilicin1 burada baglamis, Hz. Ali ikbal gol-
gesini burada salmistir (K10/8). Kerbela sehi-
di, Hakk’in sirrin1 burada agiga c¢ikarmistir.
Dogru ve yanlisi belirleyen, ayar yurdu burasi-
dir (K10/9). Imam-1 Azdm’m feyzi, din hii-
kiimlerinin ~ hissesi  buradan  yayilmistir
(K10/10). Martf’a bas menzil, Ciineyd’e cil-
vegah buradadir. Behliil’e delilik zinciri, Man-
sir’a daragaci buradadir (K10/11). Hatem, bu-
ranin ¢ollerini seyretmis; Nsirevan bu sehre
taht kurmustur (K10/12). Liituflar ve comert-
likler burada ufuklar1 kaplamistir, adalet bu se-
hirde yayilmis ve sohret bulmustur (K10/13).
Sahrasinda bin Leyld ve Mecniin, daginda bin
Sirin ve Hiisrev vardir (K10/14). Bagdat; her
garibe nazli bir sehir ve vatandir ve Bagdat’in
her mizaca uygun suyu ve havast vardir
(K10/15). Turbeleri, hayir ve ser, her seye tesir
eder; temiz topragi her niyete ayna olur
(K10/16). Tecriibe olunmustur ki burada zu-
ltim uzun siiremez ve muhakkak ki burada za-
lim payidar olamaz (K10/17).

* Fuzili’nin Tiirkce Divan’mdaki siir almtilart igin
“Abdiilhakim Kiling (2021). Fuzili Divdni. Ankara:
Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi Yayinlart.”
kiinyeli eser kullanilmstir.
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31 numarali kaside ise 1545-1547 tarihleri
arasinda Bagdat Beylerbeyligi yapan Ayas Pa-
sa (4, s. 321) methindedir. Kasidenin nesib bo-
limiinde bulunan ilk 13 beyit, yine bir Bagdat
giizellemesi olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Bagdat’in daha ¢ok faziletlerini 6ne c¢ikaran
boliim, bu yoniiyle bir sehir faziletnamesini
andirmaktadir. Fuz(li’ye gore; Bagdat’in top-
ragmin karaligi, yedi iklimin gozudir. Gozbe-
beginin kandili, adalet nurundan daha aydin-
liktir (K31/1). Adaletin hayat veren suyu g¢ev-
resinden akar, insanlarinin hepsine yardim na-
sip olur (K31/2). Sevinci kesintisiz, zevki de-
vamli, nimeti sinirsiz, gogu afiyet verici, hava-
st ruhu besleyicidir (K31/3). Kopriilerinin go-
rliniisii, zevk ehli i¢in baglayici bir zincir, hisa-
rinin burcu ufuklarin basina tactir (K31/4).
Topragi, hayirh kisilere menzil, Allah’in veli
kullarina dosektir (K31/5). O pak topraga evli-
ya burcu demek uygundur ¢iinkii o, her alla-
meye menzil, her ilme naildir (K31/6). Fazilet-
liler temiz topragint menzil kilmislardir, levha-
smna nazar kil ki bu ne defterdir! (K31/7).
Bagdat, yaratilis yazisinin niishasindan bir say-
fadir ki adalet kanunlar1 onda yazihdir
(K31/8). Biitiin Hiisrevler, bu sehrin Ferhad gi-
bi 45181 olsa sasilir m1? Ciink{i miibarek sayfa-
sinda Sirin'in sureti tasvir edilmistir (K31/9).
Kainat kitabina fitne kasirgasi dolagmis, sayfa-
lart yok olmus, sadece bu sayfa kalmistir
(K31/10). Bu miilkiin ikbalinin sahidi hala saa-
detli (Ayas) Pasa’dir (K31/13).

2. Bagdat ve ibrahim Han Musullu

Fuzili, Safeviler’in Bagdat valisi Ibrahim
Han Musullu’yu methettigi kasidesinde (4, s.
284), Ibrahim Han’in gelisinin Bagdat toprak-
larina seref verdigini, viran olan Bagdat miil-
kiinii onun mamur ettigini sdylemistir:

Miiserref eyledi zat-1 serifiin hak-i Bagdadi
‘Imaret kild1 re’y-i genc-bahsun milk-i virani
(K20/5)
Bir diger beyitte de Bagdat valisinin, Bag-
dat’in serefli diyarina ayak basmasiyla biitiin
mezarlarin ve hayirli mekanlarin nurla doldu-
gunu soylemektedir (K20/7). Aynmi kasidede
Ibrahim Han’in; Cevad ve Kizim’in Bagdat’m
attar1 oldugunu bildigini, bu nedenle onlara
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hiirmet dile
(K20/14).
3. Bagdat ve Mehmed Han Tekelii
Safeviler’in bir diger Bagdat valisi Meh-
med Han Tekelt’niin methinde soyledigi kasi-
desinde (4, s. 305) onu, Bagdat’in parlakligi-
nin nigani, Allah’ i yeni bir lutfunun tezahtirti

olarak tarif etmistir:

gosterdigini getirmektedir

Nisan-1 revnak-1 Bagdaddur bu kim kilmis
Zuhtir-1 lutf1 miicedded Huda-y1 ‘azze ve cel
(K26/6)

Ayni kasidede Bagdat miilkiintin kilimini,
ebedi saadet nakisiyla siisledigini (K26/8), ev-
liya burcunu nurlandirdigini (K26/9) soyle-
mektedir.

4. Bagdat ve Kaniini Sultan Siileyman

Fuzhli, Kanlni Sultdn Sileyman’in met-
hindeki kasidesinde (4, s. 244); “Bagdat miil-
kiintin gogt senin adaletinden dolay1 aydinlan-
sin da buranin suyu ve havasi temiz yaratilisi-
na uygun olsun.” diyerek Bagdat’in pak olan
Oziine kavusmasini dilemektedir:

Feza-y1 buk‘a-y1 Bagdad ‘adliinden olup risen
Mizac-1 pakiine 4b u hevasi sdz-gar olsun
(K11/VII1/6)
Bu kasidenin bir sonraki beyitinde de sair;
evliya burcu olan Bagdat’in, Sultan’dan siis
bularak; zevkten her giliniiniin nevruz, her
mevsiminin bahar olmasini dilemektedir:

Serir-1 hitkm-i burc-1 evliya senden bulup ziver
Safadan her giini nev-r0iz u her fash bahar olsun
(K11/VIII/7)

5. Bagdat ve Ayas Pasa

Fuzlli, Ayas Pasa’nin methindeki kaside-
lerinin birinde (4, s. 249); yiizlinli giinese ben-
zettigi Ayas Pasa’dan ayr1 kaldigindan beri,
Bagdat’in talih yildizinin kayboldugunu soyle-
mektedir:

Servera hakka ki hursid-i cemaliinden ctida
Ahter-1 ikbaline yitmisdi Bagdadun zeval
(K12/8)
Ayas Pasa i¢in yazdig1 ve Bagdat ovgiisiiyle
bagladig1 kasidesinde de (4, s. 321) Bagdat’1, ye-
di iklimin gozbebegi olarak tanitmaktadir:

Sevad-1 buk‘a-y1 Bagdad ¢esm-i heft kisverdiir
Cirag-1 merdiimi niir-1 adaletden miinevverdiir
(K31/1)
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Ayas Pasa’y1r methettigi kasidelerden bir
digerinde de (4, s. 253); onun Allah’in takdiri
olarak Basra miilkiinii fethederek, Basra’yi
Bagdat’a itaat ettirecegini dustinmektedir
(K13/13). Ayn1 kasidede Bagdat’ta hareket ha-
linde bulunan askerleri, adeta Cezayir’e dogru
akan Dicle’ye benzetmektedir.

Teprenen ‘asker midiir ya Diclediir Bagdaddan
Eyleyiip tugyan Cezayirden yana kilmig hirdm
(K13/29, s. 254)

Ayas Pasa’y1 methettigi diger bir kaside-
sinde sair (4, s. 257), onun fetih i¢in Bagdat’ta
asker topladigini soylemektedir (K14/11-1). Bir
baska kasidesinde de (4, s. 265); ylice server
Ayas Pasa’nin Bagdat’a gelmesini, giilbahgesi-
ne uygun havanin giilbahgesini degerli kilma-
sina tesbih etmistir (K15/9). Yine bir methiye-
sinde daha (4, s. 311); Ayas Pasa’nin Bagdat
milkiinii adalet i¢in parlattigim (K28/35),
Bagdat halkina onun {istiinliigiiniin sirayet etti-
gini soylemektedir (K28/36).

6. Bagdat ve Veysi Pasa

Fuzili, Bagdat ve Halep Beylerbeyi Veysi
Pasa’nin methinde yazdig1 kasidesinde (4, s.
269), Veysi Pasa’y1 Bagdat’in koruyucusu ola-
rak nitelemektedir:

Haris-i mamire-yi Bagdad kutb-1 ehl-i Rim
Hami-yi milk-1 Hama miistahfiz-i ser-hadd-1 Sém
(K16/19)

7. Bagdat ve Lala Cafer Pasa

Fuzali, Bagdat ve Sam Beylerbeyi Lala
Cafer Pasa’nin methinde soyledigi kasidesinde
(4, s. 324), Cafer Pasa’y1, Bagdat’in talihinin
giizelligine nisan olarak ovmistiir:

Nisan-1 hiisn-i tali‘ bu yiter Bagdada kim hergiz
Ana rahat miilakatinda yoh bir méni‘ i hayil
(K32/10)
8. Bagdat ve Baltact Mehmed Pasa
Bagdat Valisi Baltact Mehmed Pasa’nin
methinde soyledigi kasidesinde (4, s. 349) sair;
merhametli ve adaletli Mehemmed Pasa’nin
Bagdat diyarimi sereflendirdigini, onun miiba-
rek kademiyle, evliya burcu olan Bagdat’in,
beladan kurtuldugunu ifade etmektedir:

Nitekim hitta-y1 Bagdadi muserref kilmig
Mazhar-1 merhamet ii ‘adl Mehemmed Pasa
(K40/16)
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9. Bagdat ve Fazil Efendi

Fuzili, Fazil Efendi adli birini methettigi
kasidesinde (4, s. 318), onun Bagdat’ta ser ic-
ras1 goren bir hakim oldugunu sdylemektedir:

Li’llahi’l-hamd degiil milk tehi hakimden
Ser icrasina Bagdadda bir hakim var
(K30/14)

10. Burc-1 Evliya Olarak Bagdat

Bir¢ok Allah dostuna durak oldugundan ve
birgcogunun mezar1 burada bulundugundan Fu-
zali, Bagdat i¢in “burc-1 evliya” tabirini sik
kullanmustir.

Bagdat Kasidesi olarak bilinen manzume-
sinde (4, s. 237), “Geldi burc-1 evliyaya padi-
sah-1 nam-dar” misraryla Kanini’nin H 941/M
1534’teki Bagdat fethine tarih diistirm{istiir:

Kild1 meshir-1 ‘Arab feth-i ‘Acem tarthini
Geldi burc-1 evliyaya padisah-1 nam-dar (941)
(K10/25).

Fuzlli, bir bagka methiyyesinde (4, s. 244)
burc-1 evliya olarak niteledigi Bagdat’in tahti-
nin Kanin{ ile siislenecegini, bu sevingle Bag-
dat’in her giiniiniin ve her mevsiminin bahar
olacagini sdylemektedir:

Serir-1 hitkm-i burc-1 evliya senden bulup zZiver
Safadan her giini nev-r(iz u her fash bahar olsun
(K11/VI1I/7)

Fuzlli, memduha seslendigi bir diger sii-
rinde (4, s. 718): “Evliya burcu olan Bagdat ci-
sim, sen onun tertemiz ruhusun. Bagdat diyari
bir yiiziiktiir, sen o yiiziigtin nakisisin. Ey ser-
ver siikiirler olsun ki senin yiice feyzin, cenne-
tin bu evliya burcunu kiskanmasini saglamis-
tir.” demektedir (Mukataat 5/6-7).

Ayas Pasa i¢in soyledigi kasidede de (4, s.
321) sair; Bagdat’1 evliya burcu olarak tanim-
lamis, zira buranin her alime menzil, her ilme
mazhar oldugunu séylemistir (K31/6). Bagdat-
’1 “evliya burcu” olarak niteledigi diger siirle-
rinde de (K10/3, KI12/10, K20/3, K26/9,
K27/24, K33/42, K40/17), bu ifadeyi Bagdat-
’1n bir unvani olarak kullanmistir.

11. Dariis’s-Selam Olarak Bagdat

Bagdat’in cennete olan tesbihini ifade eden
“Dariis’s-selam” adi, Fuzli’nin “K 13/2,
K13/12, K41/16, Mukataat 5/5” numarali man-
zumelerinde Bagdat’in bir unvani olarak kulla-
nilmistir. Fuzli’ye gore; Allah, Bagdat diyari-
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n1 Darii’s-selam (Cennet) gibi vasiflandirmistir
ki her iilke onu takdir ve tazim etsin.

Biik‘a-y1 Bagdadud itmis vasfini darii’s-selam
Kim afia teslim i tahsin ide her kigver ki var
(K10/2)
12. Tiirkc¢e Divanindaki Gazellerde Bagdat
Fuzlli, Turk¢e Divanindaki iki gazelinde
Bagdat’a dair menfi diisiincelerini ortaya koy-
maktadir. Bir gazelinde kendisine hitaben “Fa-
zilet riitbesini arttirmak istersen Bagdat topra-
gin1 terk et, Rum diyarima git!” demektedir:

Fuzili ister isen izdiyad-1 riitbe-yi fazl
Diyar-1 Rimi1 gozet terk-1 hak-i Bagdad et
(G38/7)

Bir diger gazelinde de; Bagdat’in eziyetle-
rinin esiri olarak gordiigli gonliiniin, Rum di-
yarmin zevkinin ahengine yoneldigini dile ge-
tirmektedir (G197/7).

13. Fars¢a Divian’imin Mukaddimesinde
Bagdat

Fuzlli, Farsca Divdn’inin mukaddimesin-
de, yasadig1 yer olan Bagdat ve civarini viran
ve buranin havalisini de idraksiz olarak nitele-
mekte, muhitiyle ilgili kanaatini s6yle dile ge-
tirmektedir: “Benim dogdugum ve yasadigim
yer Irak-1 Araptir. Burasi sultanlarin gélgesinden
uzak ve ahalisinin suursuzlugu, idraksizligi yii-
zlinden harab kalmis bir yerdir. Burasi bir bahge-
dir ki salinan servileri, sam riizgarimin girdibad-
lar1; agilmamis goncalari, mazlum sehid mezar-
larinin kubbeleridir. Burasi bir zevk meclisidir ki
sarab1 parcalanmis cigelerin kani, musikisi avare
gariblerin iniltileridir. Ne mihnet arttiran sahra-
sinda bir rahat riizgar1 esmis ne de belalalarla do-
lu ¢oliinde tozlar1 (gamlar) yatistiracak bir sefe-
kat bulutu timidi belirmistir. Boyle ¢ile bahgele-
rinde, goniil goncasi nasil agilir ve dil biilbiilii ne
terenniim eder. Siir: Bir miilk ki onda rahattan
eser yoktur ve {lizerinde bir zevk ve ferah havasi
esmemistir; bdyle bir yerde oturanlarin, oraya
esir olanlarin bir hiinerden dem vurmalar1 nasil
miimkiin olur?” (6, s.5).

Fuzdli, bu konuda bir savunma mekaniz-
masi1 gelistirmis olmali ki bu ctimlelerinin he-
men davaminda, aslinda boyle bir cografyada
bulunmanin avantajlarin1 dolayli olarak soyle
ifade etmektedir: “Sultanlarla musahabet, bas-
kalarinin hasedini ¢ekmekten bagka bir ise ya-
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ramaz. Sarabin nesesi ise ebedi azabi mucib-
dir. Nedimlerle sohbet etmek insanin muhayyi-
lesini isgal eder, onu kendi tahayyiilat: ile bas-
basa kalmaktan alikor. Malin ¢oklugu goniil
sahiplerini gaflete sevkeder. Hamd olsun bu
afetlerden uzak bir diyardasin. Bir¢ok veliler,
miibarek insanlar, seyhler ve alimler 1stirab ki-
lict ile helak olunca bu diyarda topraga kalb
olmuslardir. Bu diyarin topragt mazlumlarin
(Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin) kani ile karigmis-
tir; o sehidlerin kanlar1 bu topraklara dokiil-
miistiir. Allah’in kaza ve kaderi senin ¢camuru-
nu bu toprak ile yogurmus ve mukadder nasi-
bini bu topragin iizerine yazmistir. Sen bu
mihnet besiginde mesakkat siitii ile beslenmis
ve buranin suyu ve havasi ile yetisip biiylimiis-
stin. Biliyorum ki sen dertli yaratilmigsin. Dert
ise sairligin sermayesidir. Sair olmak i¢in zevk
ve safa lazimdir, deme; derdden bahset ki siir
yarisinda miisabaka kazanan derttir.” (6, s. 5).

Mukaddimenin devaminda, siirlerinin Necef
ve Kerbela topraklarindan beslendigini ve burc-1
evliya olan Bagdat’in suyu ve havasi ile yetisti-
gini, dolayisiyla birer yavru ve yetim olan bu si-
irlerin kusurunun bagislanmasini ve gittikleri
yerde itibar gérmelerini dilemektedir (6, s. 9).

14. Leyla vii Mecniin Mesnevisinde Bagdat

Fuzili, Bagdat ile ilgili gazellerinde ortaya
koydugu olumsuz tasavvuru, bu mesnevisinin
sebeb-i telif boliimiinde de dile getirmektedir.
Mesnevide (2, s. 52), Bagdat’in da diger mem-
leketlerin de siire deger vermediginden yakin-
maktadir:

Ancak dimezem ki hék-i Bagdad
Alayis-i nazmdandur 4zad (b. 289)

Yohdur bir miilk bu zamanda
Kim nazmin revaci ola anda (b. 290)

Eserin ana hikayesinin basinda ise Mec-
nlin’un babasi, bazen Basra’da bazen Bagdat’-
ta makam tutan bir Arap beyi olarak tarif edil-
mektedir:

Emrine Arab muti‘ ii miinkad
Geh Basra makami gah Bagdad (b. 479)
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Fuzili’nin yasadig1 topraklar, asirlardir,
hi¢ fasila vermeden savaslara sahne olan ka-
dim Mezopotamya topraklaridir. Fuz(li bu
topraklarda yasadigi yaklasik 70 yillik 6mriin-
de; Akkoyunlular, Safeviler, Osmanlilar olmak
tizere, li¢ devletin devrine sahit olmustur. Siya-
si istikrardan yoksun, mezhep c¢atismalarinin
yogun oldugu Bagdat’in bu durumu; ilm1, ede-
bi, sosyal ve kiiltlirel hayati da etkilemis olma-
lidir ki Fuz@li’nin zaman zaman Bagdat’tan
Rum diyarma azmetme niyetinde oldugunu
gormekteyiz.

Fuzili’nin Bagdat ile ilgili tasavvurunu,
menfi ve miispet diistinceler olmak tizere ikiye
ayirmak miimkiindiir. Sairin Bagdat ve Bag-
dathlar ile ilgili olumsuz duisiinceleri; Fuzali’-
nin Fars¢ca Divdn’inin mukaddimesinde, Tiirk-
¢e Divan’indaki gazellerinde ve Leyla vii Mec-
nun mesnevisinde yer almaktadir. Olumlu dii-
stinceleri ise Tiirk¢ge Divan’indaki kasidelerinde
bulunmaktadir. Bu baglamda, Fuz(li’nin mez-
kar kasideleri; memduhun ne kadar degerli bir
yer fethettigini/idare ettigini ortaya koymak adi-
na, politik bir niyetle yazdigini séylemek miim-
kiindiir. Bu baglamda kanaatimize gore, Fuzi-
1i’nin Bagdat’a dair verdigi gercekei bilgilerin,
menfi olarak naklettigi bilgiler olmasi daha
muhtemeldir. Zira yukarida da ifade edildigi gi-
bi; o gilinlerde, sehrin istikrarsizlik ve mezhep-
sel catismalara bagli olarak olumsuz sartlarda
bulunmasi, tabii ve tarihi bir hakikattir.

Dogdugu ve yasadigi yerin insanin karak-
terini, kaderini, gelecegini belirlemedeki bii-
yiik rolti tartistlmazdir. Bu bakimdan Fuz(li’-
nin sahsiyeti ve siirleriyle biitlinlesen 1stirap
temi; sairin yaratiligina ve tercihine dayanmak-
la birlikte, kendisinin de ifade ettigi gibi kan
ve gOzyaslt ile yogrulmus bu cografyaya bagl-
dir. Ve iste mezkir 6zellikleriyle bu cografya;
Siileyman oglu Mehmed’i, “Biiyiik Sair Fuzi-
li-1 Bagdadi” yapan kaderidir.
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Azarbaycan Respublikas1 Prezidenti yaninda Ali Attestasiya Komissiyasinin dissertasiyalarin
asas naticalorinin darc olunmasi tovsiys edilon elmi nasrlor qarsisinda maqalslorin gobulu ilo
bagh qoydugu talablar:

1. Moqalalor Azorbaycan, rus, tiirk vo ingilis dillorindo ¢ap olunmus sokildo vo elektron
variantda togdim olunmalidir. Magalonin yazildig1 dildon olavo digor 2 dilds xiilasasi verilmolidir.
Mogalslorin hacminin 8-10 sohifs, xiilasalorin 8-10 satir olmasi tovsiys olunur.

2. Magqaloalorin miixtalif dillorde olan xiilasalori bir-birinin eyni vo maqalonin maozmununa
uygun olmalidir. Xiilasolor elmi vo qrammatik baximdan ciddi redakto olunur.

3. Mo6vzu ilo bagli elmi monbolors istinadlar olmalidir. Magalonin sonunda verilon adobiyyat
siyahisi ya olifba ardicilligi ilo yaxud istinad olunan adobiyyatlarin matnds rast golindiyi ardicilligla
nomralonmali vo masalon, (1) vo ya (1, s.119) kimi isars olunmalidir. Eyni adabiyyata matnds
basga bir yerdo tokrar istinad olunarsa, onda istinad olunan homin adaobiyyat avvalki nomra ilo
gostorilmalidir.

4. Mogqalo miiollifin islodiyi kafedrada yaxud sobodo miizakiro olunmali vo iclasin
protokolundan ¢ixaris redaksiyaya taqdim edilmalidir.

. Maqalolorin motnlori Azarbaycan dilindo latin olifbasi, rus dilinds kiril olifbasi vo ingilis
dilinds ingilis (ABS) alifbasi ilo Times New Roman — 14 srifti ilo 1, intervalla yigilmalidir.

6. Mogqalslor royg¢ilorin gizli royindon sonra saho redaktoru vo ya redaksiya heyatinin
miitoxassis tizvlerindon biri tarafindon ¢apa toqdim olunur.

7. Elmi maqalalorin sonunda elm sahasinin vo mogalonin xarakterino uygun olaraq isin elmi
yeniliyi, tatbiqi shomiyyati, iqtisadi somarasi va s. aydin sakilds verilmalidir.

8. Hor bir moqgalodo UOT indekslor vo ya PACS tipli kodlar vo acar sozlor gostorilmalidir.
Acar sozlor Ui¢ dilds verilmolidir.

9. Moqalolordo miiallif(lor)in ad1 vo soyadi, isladiyi miiossiso vo onun {invani, miiallifin
elektron pogt tinvani gostorilmalidir.

10. Mogqalslorin  sonundaki odobiyyat siyahisinda son -10 ilin elmi mogqalsloring,
monogqrafiyalar va s. istinadlara {istinliik verilmalidir.

11. Jurnalda baxilan elm sahasinda qabaqgil olan diinya 6lkslarindon daxil olan magqalslorin
capina da yer verilir.

12. Jurnal yalniz 6z profilins uygun moqalslori dorc edir.

Yuxarida gostorilon sortlors uygun olmayan maqalslor redaksiya heyati torafindon qabul
edilmir.
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TpeooBanusi Bbicmeii ArrecrauuonHoii Komuccum npu Ilpe3uaenrte A3zepodaiiizkaHckoi
PecnyOiukn Kk Hay4YHbIM M3JAHUSIM TNPU TIpUeMe cTaTeil, OTPAKAIIMX OCHOBHOE
colaeprkaHue JUCCepPTaLum:

1. Cratbu nOMKHBI OBITH TpEJCTaBIE€Hbl Ha a3epOalPKaHCKOM, PYCCKOM, TYpELKOM,
AHTJIMHCKOM $I3bIKax B Halle4aTaHHOM BHUJE W JIEKTPOHHOM BapuaHTe. K cTarbe, HanmmcaHHOW Ha
OJIHOM $I3bIKE, JOJDKHBI OBITh JaHbl Pe3loMe Ha JBYX s3blKaX. PekoMeHayeTcsl cTaTby MpeCTaBlIATh
o6bemoM 8-10 cTpanuil, a pestome 8-10 cTpouek.

2. Pe3toMe K CTaThsIM Ha Pa3IMYHbBIX S3bIKAX JIOJKHBI OBITh UJEHTHUUHBIE U COOTBETCTBOBATH
coiepkaHuto crtaTbd. CTaThbu JOJKHBI OBITH THIATENBHO OTPEAAKTUPOBAHBl C HAay4yHOHM H
rpaMMaTH4eCcKOl TOUYEK 3pEHUsI.

3. JomKHBI OBITh CCBHIJIKM HA HAyYHbIE HCTOYHUKH, CBA3aHHbIE C TeMOM. CIIMCOK JIUTEpaTyphl,
MPUBE/ICHHBIM B KOHIIE CTaTbU JOJKEH ObITh JaH B ali(paBUTHOM MOPSJIKE WM MPOHYMEPOBaH B
MOPsI/IKE BCTPEYAIOIIEICSl B TEKCTE CCHIJIKU Ha TUTEPATYPY, Kak Harpumep, (1) wiu (1, c.119). Eciu
B CTaTh€ BCTPEYAIOTCS] MOBTOPHBIE CCHUIKM Ha OJIHY U Ty K€ JIMTEpaTypy, TOTAa 3Ta JIMTeparypa
JI0JIKHA OBITH JJaHa MO/ MPEAbIAYILIMM HOMEPOM.

4. CtaTbs AOJKHA OBITH 00CYXKeHa Ha Kadeape Ul oTaene, rjae padboTaeT aBTOp U BBIITUCKA
13 MPOTOKOJIa COOpaHUS JOJKHA OBITh MPEICTaBICHA PEIAKIINH.

. TekcT crateil Ha azepOaiiXKaHCKOM SI3bIKE JTOJIKEH OBITh JaH JATUHCKUM ajgaBUTOM; Ha
PYCCKOM $I3bIKE — KUPUIJUTHLIEH; aHTJIMHACKOM si3bIKe — aHruiickuM andasutom (CLIA), Tumec Hew
Poman — 14 mpudrom, 1, nHTEpBaNa.

6. Ctarbu MOTYT OBITH MpEACTaBIEHBl K ME€YaTH IOCJE IMOJy4eHHUs TalHOTO OT3bIBa CO
CTOPOHBI OTPACIEBOT0 peaKTopa WK CHEUaINCTa U3 4ieHOB PelakiinoHHOro coBeTa.

7. B KoOHIEe cTaThbu aBTOp JOJDKEH CKa3aTb O Hay4yHOM HOBU3HE DPAaOOTHI, NMPUKIAJTHOM
3HaYeHUH, SKOHOMUYECKOM MOJIb3€, COOTBETCBYIOIIEH XapaKTepy CTaThU.

8. B xaxo0it cratbe n0/KHBI ObITh NaHbl uHAekchl Tuna YK u ITA'BC, a takxke kitodeBbie
CJIOBa Ha TpeX s3bIKax.

9. B cratbe AOMKHBI OBITH YKa3aHbl UMS U (aMHUIUS aBTOpa, MECTO paboThl, €ro aapec u
AIIEKTPOHHASI MOYTA.

10.B cnucke nurepaTypbl MNpeANOYTEHUE JOJDKHO OBITh JIaHO CChUIKAM U3 CTaTew,
MoOHOrpaduii u T.1., HaMCAHHBIX 3a Nocaennue -10 ner.

11.B xypHaie MoMeImialTcs CTaThbH, MOCTYMAIOUIME W3 pPa3HBbIX CTpaH MHpa C Pa3BUTON
HayKOM.

12. XKypnaun nevaraer cTaTb, COOTBETCTBYIOIINE €TI0 MPOPUITIO.

CTaTbI/I, HE€ OTBE€YaAKIIME BbIIICU3/I0KCHHbBIM TpGﬁOBaHI/IHM, HE l'lpl/lHPlMalOTCH
PenakumoHHBIM COBETOM.
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Requirements of the Supreme Attestation Commission under the Azerbaijan Republic
President to be fulfilled at acceptance of the articles comprising the basic conclusions of the
theses by the scientific editions recommended for publication:

1. Articles should be submitted in Azerbaijani, Russian, Turkish, English languages in printed
form and electronic version. In addition to the article written in one language, two summaries of it
in other languages are to be presented. It is recommended to present an 8-10 pages articles and
summary in 8-10 lines.

2. Summaries to articles in different languages should be identical and in conformity with the
contents of the article. The articles should be carefully edited from the scientific and grammar point
of view.

3. There should be references to the scientific sources connected to the theme. Literature list
cited at the end of the article is to be given either alphabetically or numbered in order of reference
to literature met in the text, as for instance (1) or (1, p.119). If in the article there are met the
repeated references to one and the same literature, this literature should be given under the previous
number.

4. Article is to be discussed in a chair or department where the author works, an extract from
the minutes is to be submitted to the editorial board.

. Text of the articles in Azerbaijani should be typed by Latin alphabet, in Russian — by
Cyrillic alphabet, in English — by English alphabet (USA), Times New Roman — 14 font, 1, line
spaced.

6. Articles may be submitted to the press after receiving the secret reference on the side of the
branch editor or an expert from the members of the editorial staff.

7. In conclusion of the article the scientific innovation of the work, importance of applying,
economic advantage corresponding to the scientific field and character of the work should be
clearly indicated.

8. In every article the indices of UDC and PACS type, as well the keywords in three
languages should be indicated.

9. In article an author's name, surname, his work and home addresses and e-mail are to be
indicated.

10. In Literature List the preference should be given to references from the articles,
monographs and oth. written for last -10 years.

11. In the journal there is a room for the articles coming in from the different countries of the
world with advanced science.

12. The journal publishes only those articles which are in conformity with its profile.

Articles not meeting the above mentioned reguirements are not accepted by the editorial
board.
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