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KOLLEKTİV YADDAŞ, İDENTİKLİK  VƏ ALİM ETİKASI  
EPİSTEMOLOGİYA KONTEKSTİNDƏ 

Məmmədzadə İlham. 
F.e.d., prof., AMEA Fəlsəfə və Sosiologiya İnstitutunun direktoru  

e-mail: ilham_mamedzade@mail.ru  

Xülasə 

Fikrimizcə, tarixi-mədəni epistemologiyaya aid  əsərlərdə kollektiv yaddaş və alim etikası möv-
zusu ən aktual mövzulardan biri olmuşdur. İlk baxışdan elə düşünmək olardı ki, süni intellekt və rə-
qəmsal hafizənin inkişafı əsrində tədqiqatçıların bu məsələyə marağı azalmalı idi, lakin bunun əksi 
baş verdi. Yeri gəlmişkən, həmin mövzu  Qərb fəlsəfəsində, bizcə, artıq XX əsrdə, M. Haydegger, 
A.Berqson, M.Halbvaks, M.Fuco kimi filosofların ona müraciət etdiyi zaman aktual idi və bu gün 
də  alimlərin diqqətini cəlb edir. Məsələn, P.Hattonun “Tarix yaddaş sənəti kimi” və A.Meqillin 
“Tarixi epistemologiya” kitablarını qeyd etmək olar. Həmin marağı totalitar ideologiyaların apogey 
dövrü şüurla manipulyasiya və bəzi Avropa mədəniyyətləri üçün kollektiv yaddaşın əhəmiyyəti və 
ya digər qeyri-Avropa cəmiyyətlərinin müstəmləkə keçmişi və başqalarına çatmaq cəhdiylə bağlı 
inkişafı ilə izah etmək təbii görünə bilərdi.  Fikrimizcə, məsələ yalnız  bu izahlarda deyil, həm də 
kollektiv hafizənin, mentallığın  həqiqətən də yaddaşa,  fərdi hafizəyə, o cümlədən, insanın seçimi-
nin, alim etikasının  və s. yaddaşa  təsirinə  yanaşma və onların tədqiqi metodu ilə son dərəcə  özü-
nəməxsus, birmənalı olmayan münasibətlərdə bulunan mühüm araşdırma obyekti olmasındadır.  
Açar sözlər: apogey, kimlik, alim etikası, kollektiv yaddaş, süni intillekt, epsitemologiya 

COLLECTIVE MEMORY, IDENTITY AND SCIENTIST ETHICS  
IN THE CONTEXT OF EPISTEMOLOGY 

Mammadzada Ilham. 
DSc, professor, Director of the Institute of Philosophy and Sociology of ANAS 

e-mail: ilham_mamedzade@mail.ru  

Summary 

       In our opinion, the topic of collective memory, identity and ethics of a scientist has become one 
of the most relevant with regard to historical and cultural epistemology. It would seem that in the 
era of the development of artificial intelligence and digital memory, this issue might have lost inte-
rest on the part of researchers, but the opposite happened. At the same time, it was relevant in Wes-
tern philosophy, perhaps, in the twentieth century, when such philosophers as M. Heidegger, A. 
Bergson, M. Halbwachs, M. Foucault turned to it, and still attracts the attention of scientists. Let us 
note, for instance, the book by P. Hutton “History as the Art of Memory” and A. Megill “Historical 
Epistemology”. Naturally, this interest could be explained by the heyday of totalitarian ideologies, 
the manipulation of consciousness and the significance of collective memory for some European 
cultures or the colonial past and the catching-up development of other non-European communities. 
But, we believe that the point is not only in these explanations, but also in the fact that collective 
memory, mentality and in fact an important object of study, which has a very peculiar, ambiguous 
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relationship with what is called the method and approach to memory, individual memory including 
the influence of a person’s choice, the ethics of a scientist on memory, etc. 

Keywords: apogee, identification, scientist ethics, collective memory, artificial intelligence, episte-
mology 

КОЛЛЕКТИВНАЯ ПАМЯТЬ, ИДЕНТИЧНОСТЬ И УЧЕНАЯ ЭТИКА 
В КОНТЕКСТЕ   ЭПИСТЕМОЛОГИИ 

Мамедзаде Ильгам.  
д.ф.н., проф., директор Института Философии и Социологии НАНА 

e-mail: ilham_mamedzade@mail.ru 

Аннотация 

Тема коллективной памяти, идентичности и этики ученого, стала одной из самых актуальных 
в историко-культурной эпистемологии. Казалось бы, в эпоху развития искусственного 
интеллекта и цифровой памяти вопрос этот мог потерять интерес со стороны исследователей, 
но получилось наоборот. В западной философии актуальной она была, пожалуй, уже в ХХ 
веке, когда такие философы как М.Хайдеггер, А.Бергсон, М.Хальбвакс, М. Фуко обращались 
к ней. Надо отметить, что привлекает она внимание ученых до сих пор (книги П.Хаттона 
«История как искусство памяти», А.Мегилла «Историческая эпистемология»). Естественно 
было бы этот интерес объяснить периодом расцвета тоталитарных идеологий, 
манипулированием, сознанием и значимостью для некоторых европейских культур 
коллективной памяти, либо колониальным прошлым и догоняющим развитием других 
неевропейских общностей. Вместе с тем, мы считаем, что дело не только в этих объяснениях, 
но и в том, что коллективная память, ментальность и на самом деле важные объекты 
исследования, имеющие весьма своеобразные, неоднозначные отношения.  

Ключевые слова: апогей, идентичность, этика ученого, коллективная память, 
искусственный интеллект, эпистемология 

Giriş 

Müasir müharibələrdə kollektiv yaddaş 
xüsusi yer tutumuşdur. Bir tərəfin onun kollek-
tiv şüurunu indi də məst edən minillik keçmi-
şin əsatirlərini zor və təcavüz yolu ilə gerçək-
ləşdirməyə çalışdığı yenicə həll etdiymiz Er-
mənistan-Azərbaycan münaqişəsini xatırlama-
maq olmaz. Bu zaman siyasətçilər, görünür, 
bəzi səbəblərdən unudurlar ki, əsatirlər  heç də 
fəaliyyətə, qisas almağa, ədalətin bərpasına və 
s. yönəlişlik deyil, yalnız  fəlsəfi, məntiqi və
hər hansı digər elmi, ədəbi və estetik təhlil tə-
ləb edən istiarədir. Ukrayna ilə Rusiya arasın-

dakı münaqişə də fərqli hafizə toqquşmasının 
bütün çalarlarını ehtiva edir, hərçəndki, bizim 
halda  da olduğu kimi, heç də hər şey yaddaşla 
bağlı deyil. Həmin münaqişələri postsovet mə-
kanı, başqalarına çatmaq cəhdi ilə səciyyələ-
nən inkişaf növü, suverenliyi gec qazanma, 
qloballaşmağa əksüləməl ilə əlaqələndirmək 
olardı. Fəqət ABŞ və Aİ-də nələrin baş verdi-
yinə  diqqət yetirsək, F.Fukuyama və S.Han-
tinqtonun əsərlərini yada salsaq, məsələnin 
təkcə bizim məkanla bağlı olmadığını etiraf et-
məli olacağıq. ABŞ-ın apardığı indiki mühari-
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bələrdə yaddaş da  xüsusi və ya mühüm yer tu-
tur, birqütblü dünya bir tarix və hafizə iddia-
sında olduğu  üçün hamıya bir sivilizasiya, bir 
tarix və  yaddaş sırınır. 

Aydındır ki, bu və ya digər toplumun 
kollektiv yaddaşına müraciət edərkən ilk növ-
bədə, qeyd etmək lazımdır ki, o, fərdi hafizə-
dən fərqlənir, hərçənd  əksəriyyət  tərəfindən 
qavranılır və ya qavranıla bilər, elə buna  görə 
də kollektiv yaddaşdır. Daha sonra qeyd etmək 
gərəkdir ki, kollektiv yaddaş dəyişir və bu tə-
bəddülatlar,  bir tərəfdən, kollektiv təcrübə, şü-
ur, ənənələr və  miflərlərlə bağlıdır. Fəqət, di-
gər tərəfdən, onun elmlə də, tarixlə də, amma, 
düşünə biləcəyimiz kimi, təkcə onlarla deyil, 
həm də yaddaşı tədqiq edənlərlə, onların ya-
naşmaları, etikası, gəldikləri nəticələri  yoxla-
mağa və müdafiə etməyə, həmçinin kollektiv 
şüurun alimin fikrini nəzərə almağa nə dərəcə-
də hazır olduqları ilə  əlaqəsi  vardır. Burada 
keçmiş haqqında biliklərin və ya narrativlərin 
tarixi yaddaşın bir hissəsinə çevirilməsi də 
əhəmiyyət daşıyır. Məsələn, Birləşmiş Ştatlar-
da ABŞ-dan əvvəl onların ölkəsində nələrin 
baş verdiyini xatırlamağı sevmirlər, bəzi Asiya 
və Avropa ölkələrində isə, keçmiş minillik 
sanki indi başa çatmış kimi, tarixi narrativ bu 
günü müəyyən edir. Bu, o deməkdir ki, tarix 
elm və bilik və ya hekayət  ola bilər. Tarixin 
bu iki növünü bir-birindən çox şey fərqləndi-
rir, amma ilk növbədə, bu – tədqiq edilənə ya-
naşma metodologiyası, o cümlədən, kollektiv 
yaddaşa münasibətdir. Həmin münasibətlər 
alim etikasını da şərtləndirir. Bundan başqa, öz 
keçmişinə aid əsatirləri  kollektiv şüur və yad-
daş sifətində  qəbul edən  və ictimai  elmin və 
o cümlədən, tarixin dəqiq bilik (elm) olmadığı-
nı güman edən və buna görə də  ona laqeydlik 
göstərməyi mümkün sayan cəmiyyətlər  də 
vardır. Bu haqda  çox əsərlər yazılıb, yeni ya-
zıların arasında D.Y. Nikolaevin “Elmi rasio-
nallıq tiplərinin psixoloji konsepsiyası. 1-ci 
hissə (4) və İdeal obyektlər və rasionallıq tip-
ləri” (6) adlı məqaləsini qeyd etmək istərdik. 
Həmin məqalədə D.Y. Nikolayev yazır ki, 
“...riyaziyyat cansız təbiətdə baş verən hadisə-
ləri son dərəcə dəqiq təsvir etməyə və qabaq-
cadan bildirməyə imkan verir”. Даhа sonra:  
"Elmiliyin meyarları kimi  araşdırma nəticələ-

rinin ölçülə və və təkrarlana bilənliyi  çıxış 
edir" (6).  Fəqət Nikolayevə və onun öz məqa-
ləsində istinad etdiyi simalara   müqabil olaraq 
deyə bilərik ki, bu, heç də riyaziyyatın sosio-
humanitar elmlərdə tətbiqinin prinsipial surət-
də səmərəsiz olduğu demək deyil. Burada  ri-
yaziyyat fəlsəfə, epistemologiya və s. ilə bir-
likdə fərqli şəkildə istifadə olunmalıdır. Həm 
də ki,  idrak nəzəriyyəsi olaraq fəlsəfə  ondan 
nəinki bu, digər məsələlərdə də istifadə olun-
masını öyrənmək üçün müəyyən bir yol keç-
məlidir. Dəqiq və qeyri-dəqiq elmlər arasında 
fərqlər çoxdur, fəqət bu, ictimai elmlərin, ilk 
növbədə,  özünün  yəqin ki, nisbi meyarları, 
nisbi həqiqəti (səlis və qeyri-səlis məntiqi) 
olan fəlsəfənin bir növ obyektivlik və həqiqili-
yə yönəldiyini danmaq üçün vəsilə deyil. Bu 
haqda biz A. Büniyatovla həmmüəllif olduğu-
muz “Milliliyin, milli özünüdərkin qeyri-səlis 
məntiq kontekstində epistemoloji xususiyyət-
ləri” kitabımızda yazmışıq (3). 

Tarixi-mədəni  
epistemologiya və kollektiv yaddaş 
Fəlsəfədə kollektiv yaddaşa maraq  gös-

tərilməsinin öz öncə tarixi vardır. Haydegger  
zənn edirdi ki, hafizəyə  maraq ontologiya ilə, 
varlıq haqqında məsələ ilə bağlıdır. Qloballaş-
ma və postmodern dövründə hafizəni müasir-
lik əvəz edir və bir çox insanlar üçün keçmiş 
artıq  maraq kəsb etmir. Bodriyar  keçmişi in-
didə olan izlər hesab edirdi. Amma indi, əksi-
nə,  həm keçmişdə olmuş, həm hazırda olan, 
həm də gələcəkdə olacaq şeylər də maraq kəsb 
edir. Başqa sözlə, keçmişi, indini və gələcəyi 
necə öyrənmək gərəkdir, bu halda alimin ob-
yektə münasibəti necə olmalıdır, bu zaman ob-
yektə münasibət nə dərəcədə oxşar və fərqli 
olur. Bu sualları aydınlaşdırmaq təkcə tədqiqa-
tın məntiqini dərk etmək deyil, həm də onun 
dəyişmə anını, nisbiliyini anlamaq  deməkdir. 
Burada yalnız tədqiqat  obyekti deyil, həm də 
alimin yanaşması və öz  yanaşmasının, meto-
dunun, məntiqinin məhdudiyyətini başa düş-
məsi əhəmiyyət kəsb edir. Həmin məsələləri 
görkəmli rus filosofları V.M.Rozin, Q.P.Şed-
rovitski, V.S.Şvıryov və eləcə də məşhur fran-
sız filosofları R.Aron, J.Delöz araşdırmışlar. 
Məsələn, V.M.Rozin,  Platon və Aristotel, De-
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kart və F.Bekondan  tutmuş müasirlərimizin 
məntiq və metoduna qədər mövcud metodolo-
giya və məntiq məsələlərini araşdıraraq, həm 
metodların, təfəkkür və məntiqin nə ilə fərq-
ləndiyini də, həm də  onların arasında həm 
keçmişə, həm də indiyə tətbiqən “kreativ” və 
konseptual təfəkkür və münasibəti qeyd etmə-
yi  lazım bilir (8).  

Fikrimizcə, yaddaş bu gün və gələcəklə, 
kollektiv yaddaş isə həm identikliklə, həm də  
alim  əxlaqı ilə  bağlı olan keçmişdir. O, bəzən 
fəaliyyət üçün təlimata çevirilir. Bu səbəbdən 
yaxın keçmişdə yazıldığı kimi, artıq “yaddaş 
hərbləri” deyil, dünyanın, hakimiyyətin yeni-
dən bölüşdürülməsi uğrunda əsl  müharibələr 
aparılır. Buna görə də, o, oxucunun keçmiş 
haqda təsəvvürlərini dərinləşdirmək,  genişlən-
dirmək məqsədi ilə  tarixi ölçüdə tədqiq edilə 
bilər və bu kontekstdə keçmişin bu və ya digər 
dövrü barədə müasir biliklərimiz daha dolğun 
olur. Fəqət keçmişə başqa bir yanaşma da var-
dır: bu zaman müasir müəlliflərin məhz bu 
konkret keçmişə müraciət etməsinin səbəbləri 
nəzərdən keçirilir, burada  əsas diqqət keçmiş-
lə, o cümlədən, yalnız müəllifin, alimin  şüur 
və təfəkkürünə deyil, həm də toplumun men-
tallığı və hətta onun tələbatları ilə  maraqlanan 
indiki zamana yetirilir.  

Yaddaş barəsində düşünərkən, təbii ki, 
biz tarixi və onun çoxlu anlayışlarının olduğu-
nu xatırlayırıq, fəqət  bunlardan biri elmdir, 
özü də bu, tarix deyil, müəyyən bir anlayışın 
mənalarını və əhəmiyyətini aşkar etməklə 
məşğul olan və bu kontekstdə kollektiv yaddaş 
və identiklik məfhumlarından istifadə edən  
fəlsəfədir,epistemologiyadır. Prinsipcə, tarix 
elmində də olduğu kimi, lakin onunla  çox 
vaxt böyük ölçüdə inam və daha az dərəcədə 
bilik kimi qəbul edilən  nəsnəni ifadə edir. 
Başqa sözlə, fəlsəfə, epistemologiya, ilk növ-
bədə, ona əsaslanır ki, yaddaş cəmiyyətin onla-
ra şərik olduğu miflərdən, adət-ənənələrdən, 
keçmiş haqqında təsəvvürlərdən  ibarətdir və 
buna görə də identiklik yalnız  yaddaşa mün-
cər edilməməlidir. 

Hafizəyə seçicilik xasdır, o,  əksər hallar-
da   təfərrüatları unudaraq ən vacib olanı özün-
də saxlayır, bəzən isə detalları yaddaşda saxla-
yır və əhəmiyyətli olana etinasızlıq göstərir. 

Filosoflar kollektiv mentallıq  məfhumundan 
da istifadə edirlər, ona görə də bu anlayışların 
bir-biri ilə qarşılıqlı bağlılığından danışmaq 
olar. Burada əsas məsələ bundan ibarətdir: nə-
yin və nə üçün cəmiyyət tərəfindən qəbul edil-
diyinin elmi davamlılıq baxımından yoxlamaq 
lazımdırmı və metodologiya, məntiq və alim 
etikasının  kəsişmə nöqtəsində formalaşan 
yoxlama mexanizmini işləyib hazırlamaq gə-
rəkdirmi (lazımdır)? Burada  tarix, kulturologi-
ya, antropologiya və psixologiyanın qovuşu-
ğunda fənlərarası tədqiqatların aparılmasının 
zəruri və metodologiya və epistemologiyanın, 
tarixi bilik nəzəriyyəsinin və s. əhəmiyyətinin 
dərk edildiyi təqdirdə də mümkün  olduğunun 
etiraf edilməsi  öz rolunu oynayır. 

Tarix elmində keçmişdə dünyada nələrin 
baş verdiyi, keçmişin nəyə keçməsinin pers-
pektivləri, gələcəkdə dünyanı nələr gözlədiyi 
barədə sualların qoyulduğu  “böyük tarix” və 
ya dünya tarixi anlayışından istifadə olunur. 
Bu, F.Fukuyamanın “tarixin sonu” adlandırdı-
ğı sferadır: bu zaman  bütün dünyanın tarixin 
indi ABŞ-dan translyasiya edilən  bir variantı-
nı qəbul etməli olduğu nəzərdə tutulur, amma 
burada vaxtilə dünyanı Avropanın idarə etdiyi-
nin, Maarifçilik dövrünün  və s. şərhinə dalma-
yaq.  Tarixin sonu isə tarixin artıq başa çatdığı 
və daha  olmayacağı demək deyildi, o, birqütb-
lü dünyanın eyni dəyərlərinin, yaddaşın da  ey-
ni təfsirlərinin mövcudluğunu nəzərdə tuturdu, 
hərçənd  bölgənin, şəhərin və kəndin və s. yad-
daşınln əleyhinə deyildi.  Qeyd edək ki, o za-
man xeyli müharibə, mədəniyyət və sivilizasi-
yaların toqquşması yer almışdı. Yada salaq: 
Avropanın hökm sürdüyü XX əsrdə  iki Dünya 
müharibəsi baş vermişdi, onların ikincisində 
isə iki dünya düzəni toqquşdu, belə bir toqquş-
ma təhlükəsi, açıq olmasa da, üstüörtülü  şəkil-
də dünyanı təhdid etdi,  əslində isə o zaman da 
onlar  bir tarix və bir tarixi həqiqət uğrunda 
mübarizə aparırdılar. 

Həmin dövrdə filosoflar mütləq həqiqət 
ideyasına, kollektiv yaddaşın mütləq olduğuna 
şübhə ilə yanaşmağa başladsılar; ona alternativ 
kimi, məsələn, unutma ideyası qəbul edildi. 
Bütün hər şeyi yadda saxlamağın mütləq gərək 
olması məsələsi birmənalı məsələ deyil, çünki 
bəzi şəraitlərdə  hafizə inkişafa mane də ola bi-
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lər, o, bunun yeganə resursu  deyil. Daha sonra 
mədəni ənənə və metodoloji yanaşmaların 
yaddaş və mədəniyyəti  dərk etmək üçün zəru-
ri  olduğu dərk edildi. Bu məqalədə marksiz-
min həmin məsələyə yanaşmalarına toxunmaq 
istəmirik, yəqin ki, nəzəri cəhətdən onlar ma-
raqlıdır, lakin indi  bizim üçün aktuallıq kəsb 
etmir.  Bizim üçün belə bir məqamı vurğula-
maq vacibdir:  mədəniyyət, tarix və yaddaş 
bir-biri ilə əlaqəlidir, lakin onlar həm də onla-
rın bir-biri ilə necə rabitəli olduğunu, yadda-
şın, tarixin keçmişdəki nə isə vacib bir şeyi 
unudub-unutmadığını yoxlayan  epistemologi-
ya ilə, idrak nəzəriyyəsi ilə bağlıdır. Əlbəttə, 
kollektiv yaddaş əlçatan olmalıdır, zira  o, şəx-
si hafizəyə  nüfuz edir, o, emosionaldır, lakin 
o, həm də təsdiqlənmiş, məntiqi, yəqin ki, dia-
lektik olmalıdır, çünki başqa xalqların, onların 
yaddaşı, tarixi və mədəniyyəti əhatəsində yer-
ləşir. Qeyd edək ki, iri dövlətlərin tarixi, yad-
daşı və mədəniyyəti (qonşularda da bu cür 
olur), adətən, onları əhatə edənlərin, onlarla 
birgə yaşadıqlarının tarix və yaddaşını nəzərə 
almır, bu isə çox vaxt müharibələrə, dünya sis-
temlərinin, imperiyaların, ittifaqların süqutuna  
səbəb olur. 

Sonunucu qeyd ona görə vacibdir ki, o, 
kollektiv yaddaşın mürəkkəb, elmi dərki  üçün 
fəlsəfi-epistemoloji oriyentirin əhəmiyyətini 
izah edir, yəni, bir tərəfdən, o,  kütlə üçün sa-
də, digər tərəfdən isə mürəkkəb olmalıdır. Bu 
haqda düşündükdə başa düşəcəyik ki, bu, bir 
çox ictimai  və humanitar fənlər üçün tələbdir, 
çünki yaddaş təkcə şair və alimlərdən deyil, 
həm də ayrı-ayrı fərdlərin şəxslərin, “politiya-
ların”  təəssüratlarından,  beynəlxalq münasi-
bətlərdən və s. “asılıdır”. Ona görə də bu feno-
men həm insan cəmiyyətinin spesifik xüsusiy-
yətlərini, rejimlərin tipini, həm də elmi yanaş-
manın tələblərini nəzərə almaqla dərk edilmə-
lidir. 

Yaddaş – birgə təcrübədir, şüurda ümumi 
olandır (mentallıq), yeri gəlmişkən, cəmiyyətin 
digər üzvləri ilə, həm də qonşularla dinc və ya 
düşməncəsinə  yanaşıyaşama təcrübəsidir. 
Başqa sözlə, bu, nə  və necə baş verdiyi  barə-
də təşəkkül tapmış  bir  təsəvvürdür. Bu, əlbət-
tə ki, şübhə altına  alına və alınmaya da bilər. 
Və burada yaddaşla, tarixlə, mədəniyyətlə özü-

nəməxsus əlaqəsinin olduğu  milli ideya və 
ideologiya mövzusu meydana gəlir. Biz bu 
məsələyə 90-cı illərdə də, sonralar da müraciət 
etmişik, məsələn, «О философии. 
Современные подходы, тенденции и 
перспективы» (Баку, 2011)–“Fəlsəfə haqqın-
da. Müasir yanaşmalar, tendensiyalar və pers-
pektivlər” (Bakı, 2011) əsərimizi xatırlamaq 
olar, fəqət  bu məqaləmizin kontekstində, biz-
cə, epistemologiya, yaddaş, tarix və mədəniy-
yət arasındakı əlaqələrə xüsusi diqqət yetirmək 
gərəkdir. Bu, məsələlərin ən mürəkkəb, lakin 
öz araşdırılmasını tələb edən düyünüdür. Qeyd 
lazımdır ki, biz burada bir çox yalnız bizim  
deyil,  başqa  filosofların da Qərb dövlətlərinin 
və elə həmin  F. Fukuyamanın təzyiqi altında, 
məsələn, uzun müddət ideologiya və ideyalar 
dövrünün bitdiyini iddia edir və bu nəticələrini 
totalitarizmin tənqidi ilə tamamlayırdılar. La-
kin aydındır ki, ideyalar totalitar ola da, lakin 
olmaya da bilər,  cəmiyyətin birləşməsi bütün 
zamanlarda, xüsusən də müasir dövrümüzdə, 
sözün müəyyən mənasında zəruridir. Bu kon-
tekstdə F.Fukuyamanın «Идентичность: 
Стремление к признанию и политика 
неприятия», М. «Альпина Паблишер», 2019 
– “İdentriklik: tanınma səyi və qəbul etməmə
siyasəti”, M. “Alpina Publisher”, 2019, əsərini 
də  qeyd edək:  bu kitabda o, əvvəlki əsərləri-
nin, o cümlədən “Tarixin sonu və sonuncu in-
san"  işinin ideyalarını inlişaf etdirir. Başqa 
sözlə, onun üçün tarix liberalizm ideyalarının 
üstünlük təşkil etdiyi xətti proses, identiklik 
isə bütün digər hallarda dağınıqlıq  və fraq-
mentarlıq deməkdir. Aydındır ki, o, başqa ta-
rix, başqa yaddaş və birləşmə görmək istəmir. 
Ləyaqət  siyasəti haqqında düşünərkən o, yazır 
ki, “...bizə insan ruhunun daha keyfiyyətli nə-
zəriyyəsi lazımdır” (1). Bununla razılaşaraq, 
qeyd edək ki,  təkcə ABŞ deyil, bizə və hamı-
ya daha keyfiyyətli kollektiv identiklik fəlsəfə-
si  və kollektiv yaddaşa eynilə bu cür münasi-
bət lazımdır ki, o, ehkama  çevirilməsin. 

      Azərbaycanda milli ideya məsələsi-
nin aktual olduğuna  əsaslanaraq qeyd edək ki, 
əgər identikliyin formalaşmasında, təşəkülün-
də, toplumun birləşməsində, milli və etnik 
həmrəyliyin müxtəlif formalarının inkişaf pro-
sesində yaranmasında   yaddaşın, tarixi-mədə-
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ni epistemologiyanın rolu nəzərə alınmasa, bu 
məsələnin təhlili konseptual ola bilməz. Epis-
temologiya və onun yaddaşa, bu və ya digər  
toplumun xatirində qalanlara  və unutduqlarına   
münasibəti  fəlsəfi məsələdir və onun təkcə 
identikliyin təşəkkülündə deyil, tarix və mədə-
niyyət fəlsəfəsinin formalaşmasında ifadə olu-
nan öz vəzifəsi vardır. Cəmiyətin tarixi-mədə-
ni ənənəsinin formalaşması və ona öyrəşmə 
qoşulma təlim, müxtəlif ünsiyyət formaları va-
sitəsi ilə gerçəkləşir, lakin o, həm də alimlər  
tərəfindən, ilk növbədə, tarixi yaddaş və kol-
lektiv identikliyin  necə bitkinləşdiyi, yoxlanıl-
dığı və dəqiqləşdirildiyinə müəyyən epistemo-
loji yanaşma və münasibət etikası ilə yaradılır. 
Əlbəttə, mədəniyyət və kollektiv identikliklə-
rin tipologiyası çox genişdir, lakin onların ha-
mısı sabitliyə, dayanıqlığa və müəyyən qədər 
qapalılığa (təhlükəsizliyə), həmçiin inkişafa 
meyl edir. Görünür, yaddaş bu meyarlara zidd 
olmamalıdır. 

Milli ideya və identikliyimizin  
perspektivləri 

Azərbaycan Prezidenti İlham Əliyev yer-
li telekanallara milli ideya mövzusunda müsa-
hibə verib, bunu ardınca seçkilərdən sonra ke-
çirilmiş  inauqurasiya mərasimində söylədiyi 
nitqində milli ideologiya, dəyərlər, süni intel-
lekt və təhsil problemlərinə toxunub,  həmin 
məsələlər onun  Münhen konfransında etdiyi 
çıxışlar və görüşlərdə də müzakirə olunub. Xa-
tırladaq ki, müsahibəsində Prezident alimləri, 
ölkə ziyalılarını milli ideya və ölkənin gələcəyi 
barədə diskussiyalara dəvət etdi və vurğuladı 
ki, yeni ideyalar, yanaşmalar  axtarıb  tapmaq  
lazımdır, təkcə tarixə qapılmaq olmaz, zira Qə-
ləbədən sonra yeni inkişaf mərhələsı başlayır. 
Prinsipcə, AMEA-da, ölkənin bəzi elm mər-
kəzlərində həmin mövzu üzrə  artıq bir neçə 
maraqlı müzakirə  keçirilib, daha sonra isə mə-
qalələr, kitablar yazılacaq. Artıq müəyyən ma-
teriallar toplanıb  və bizcə, onları işləyib anla-
maq, dərk etmək lazımdır. İlk növbədə, araş-
dırmaların aşağıdakı məcralarda  aparıldığı  ar-
tıq nəzərə çarpır: milli ideya və ideologiyanın 
gerçək  nisbəti  necədir,  hansı ideya milli 
Azərbaycan ideyasının əsasını təşkil edə bilər, 
Qələbə cəmiyyəti necə dəyişdirir və yeni məq-

sədlərə necə yönəldir, milli ideya Cənubi Qaf-
qazın yeni geosiyasəti və Türk Dövlətləri Təş-
kilatı ilə necə bağlıdır  və s. 

Lakin əvvəlcə milli ideyanın özlüyündə 
toplumun idarə edilməsi, təsir və tətbiq nəzə-
riyyəsi və təcrübəsi (praktikası) olduğu barədə. 
Heç də hər şey hökmən nəzəriyyədən başlama-
lı, sonra isə təcrübə və tətbiqə keçilməli deyil. 
Əlbəttə ki, idarəetmə realiyalarının və çağırış-
ları cavablandırma zərurətinin şərtləndirdiyi  
tələblərlə bağlı məsələlər  vardır və onlar öz 
həllini gözləyir. Əslində, Azərbaycan Prezi-
denti Qələbə çalmış bir ölkənin Lideridir və o,  
millətin, toplumun hansı istiqamətdə inkişaf 
etməli olduğunu çox gözəl bilir və bunu  həm 
cəmiyyətə, həm də bu istiqamətlə maraqlanan-
lara, öz  tərəf-müqabillərinə, müttəfiqlərinə bə-
yan edib, həmin istiqamətlər onun rəqiblərinə 
də məlumdur. Bundan çıxış edərək, biz milli 
ideyanı şərti olaraq daxili və xarici sahələrə  
ayıra bilərik. Fəqət onların hər ikisi müəyyən 
bir vəhdət təşkil edir, sanki qarşılıqlı surətdə 
bir-birini müəyyənləşdirir, identikliyin inkişa-
fında sonrakı qərarların qəbul edilməsinə təsir 
göstərir. 

Milli ideya həm də cəmiyyətin şüurudur, 
bu, həm də onun xasiyyətinin ən müsbət cəhət-
lərindən faydalanaraq və artıq tükənmiş cəhət-
ləri  məhdudlaşdıraraq, onu necə uğurla idarə 
etmək barədə bilikdir (bəlkə də əməli bilik). 
Söhbət azərbaycanlıların kollektiv şüurundan, 
mentalitetindən, xasiyyətindən gedir. Son illə-
rin tarixi göstərir ki, ölkə onun lideri olanda 
uğur qazanır. Bu, Heydər Əliyevin dövründə 
də belə idi, indi də belədir. Bunun bütün ölkə-
lərdə bu cür olduğunu iddia edə bilmərik. Am-
ma Avropa və ABŞ-ın cari problemləri müasir 
cəmiyyətlərdə liderlik məsələsinin həllində qü-
surların olduğundan xəbər verir. Beləliklə, 
milli ideya güclü liderin, güclü dövlətin idarə-
etmə təcrübəsində təşəkkül tapa bilər. Lliderin 
zəif olduğu halda, görünür, ölkə problemləri-
nin həllində əsas yük kollektivin, partiyaların, 
aparatın, “dərin dövlət”in, elitanın üzərinə dü-
şür. Başqa sözlə, lider güclü olanda, dövlət də 
qüvvətli olur. Hərçənd, biz başqa ölkələrin ta-
rixindən bilirik ki, zəif liderlərin hökm sürdü-
yü dövrlər də olur. O zaman, əlbəttə, çox şey 
siyasi qurumların bu çağırışa etiraz etmək, mü-
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qavimət göstəmək bacarığından asılıdır. Bizdə 
keçən əsrin 80-ci illərinin sonu - 90-cı illərinin 
əvvəllərində belə bir  dövr  olub   və o zaman 
xalqımız Heydər Əliyevi hakimiyyətə çağırdı 
və biz bu yolla həmin dövrün çağırışlarına ca-
vab verə bildik.  Bu cür kontekstdə aydındır ki,  
milli ideya nəzəriyyəsinin, vətəndaşların  onun 
müzakirəsinə cəlb edilməsinin və nəhayət, onu 
izah edəcək və onun bütün əhali, o cümlədən, 
siyasətçilər, gənclər və gənc nəsillər  və s. tərə-
findən başa düşülməsinə nail olacaq ideologi-
yanın mövcud olması labüddür. 

Milli ideya bu və ya digər toplumun tari-
xi və yaddaşından, insanların kollektiv və fərdi 
yaddaşından, ölkənin geosiyasi mövqeyindən 
asılı olaraq müxtəlif təsir bağışlayan və fərqli 
surətdə anlaşılan ideyadır, o, cəmiyyətin şüu-
rundan asılıdır və buna  görə də təhsil, elm, 
mədəniyyət, ailə, iqtisadi və siyasi sahədə fəa-
liyyətlə vahid sistemdə birləşmişdir. Kimsə de-
yə bilər ki, bu, bizim həyatımızı təşkil edir. 
Görünür, bu, həqiqətən də belədir, ancaq  hə-
min ideya tənəzzülə deyil, tərəqqiyə gətirib çı-
xardığı təqdirdə.   İnkişaf – rəqəmlər, yüksək 
həyat səviyyəsidir, hərçənd həm də necə inki-
şaf etmək, hansı dəyərləri seçmək və s. lazım 
olduğunun dərk edildiyi deməkdir. Bəzi Avro-
pa ölkələri çox yaxşı yaşayır, fəqət Aİ tərki-
bində   millətlər  özgünlüyünü, mentallıq key-
fiyyətini, yəni onları keçmişdə  fərqləndirən 
xüsusiyyətlərini itirir. O zamanlar onların He-
gel və Kantı, Şopenhauer və Nitsşesi var idi. 
Bəs   indiki Almaniyanın filosofları kimdir? 
Onun siyasi həyatında sağçılar  güvvətlənir, is-
lamofobiya ("İslam qorxusu") xeyli artıb, çox-
ları ailədə baş verənlərdən, adət-ənənələrin, 
ailə dəyərlərinin və bir çox şeylərin itirilməsin-
dən  narazıdır.  Bəzi buna oxşar proseslər 
Fransada da gedir. 

Fikrimizcə, Avropa ölkələri, hər halda, 
onların bəziləri, milli identikliyin  itirilməsi və 
ya nə isə yeni bir Avropa kimliyinin formalaş-
ması ilə üzləşmişdir. Bu, əsasən, Aİ-nin təşək-
külü  ilə bağlıdır, lakin təkcə bununla  deyil. 
Zənn edirik ki, inteqrasiya həmişə milli iden-
tikliyə təhlükə və təhdidlər yaradır, fəqət onun 
itirilməsi təkcə  müəyyən səhv  qərarlar qəbul 
edildikdə gerçəkləşir. Birləşmiş Avropanın ye-
ni dövlət formasının, yeni bürokratiyanın ya-

ranması milli bürokratiya, milli mədəniyyət və 
s. keyfiyyətinin zəifləməsi ilə nəticələndi. Biz
icə, bu prosesdə ABŞ da öz rolunu oynayıb. 
Diqqət yetirək ki, F. Fukuyama  «Иден-
тичность: Стремление к признанию и 
политика неприятия» (2019)  kitabında  libe-
ral Amerika düzənini  layiqli  identiklik hesab 
edir, onun fikirincə, başqalarında isə o, saxta 
və  zərərli, xətərlidir, zira  insan hüquqlarına 
əsaslanmır. Qeyd edək ki, bütün özgünlüyünə 
rəğmən, milli identlikliyə can atmağımızı boğa  
bilməyən  sovet inteqrasiyası hələ xatirimizdə-
dir. Onu da vurğulayaq ki, Ümummilli Llideri-
miz Heydər Əliyev hələ ilk sovet dövründə də 
milli inkişafa, iqtisadiyyata, ziyalılara və s. hər 
cür imkan yaradır, kömək göstərirdi.  

Burada fəlsəfə və şüur nəzəriyyəsinin 
milli ideya və ideologiyanın inkişafında hansı 
rolu oynadığına diqqət yetirmək vacibdir. Söh-
bət ondan gedirki, Fukuyama və bir çox Qərb 
sosioloqları kollektiv şüurun cəmiyyətin hər 
bir üzvünün şüuru olduğundan çıxış edirlər, fə-
qət  buna başqa bir yanaşma da vardır və ona 
əsasən, kollektiv şüurla yanaşı, fərdi şüur da 
mövcuddur, onların arasındakı münasibətlər 
isə heç də  birmənalı deyil və hər bir mədəniy-
yət çağırışlara, kollektiv və fərdi şüur arasın-
dakı qarşılıqlı münasibətlərə  öz  cavabını ve-
rir. Belə olan halda, tarixi yaddaşın və mifolo-
giyanın erməniləri, onların əsil taleyini, məğ-
lubiyyətini və bu fəlakətdən qurtuluş axtarışı-
nın  çətinliklərini müəyyən etmiş təcavüzə təh-
rik edərək, hayların  şüurunu özünə necə tabe 
etdiyi aydın olur. 

Bəziləri əmindir ki, ideya – gənclərdə, 
keyfiyyətli təhsildə, yeni tipli universitetlərin, 
məktəblərin lazım olmasındadır. Elədir ki, var, 
bəli, Prezidentimiz Qarabağda Universitet ya-
radılması təşəbbüsünü irəli sürüb. Amma mə-
sələ yalnız Universitet açmaqda,  elmi inqilab 
etməyə istiqamət almaqda, süni intellektin in-
kişafında deyil, onların bilik və dəyərləri, və-
tənpərvərlik və vətəndaşlığı özündə necə ehti-
va etməli olmasıdır. Axı bu gün dünyada tama-
milə fərqli nəsnə üstünlük təşkil edir. Keyfiy-
yətli təhsil almaq, sonra ABŞ-da, Avropada iş 
tapmaq. Yeri gəlmişkən, burada süni intellekt 
və bu sahədə tədqiqatların insan intellekti, də-
yərləri, seçim azadlığı, etika və s. ilə necə əla-
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qəli olduğunu xatırlamağın məqamıdır. Prin-
sipcə, həmin sahəyə aid biliklər bizə öz  intel-
lektimizi dərk etməyə, müasir biliyin və bir 
çox başqa şeylərin inkişaf yollarını müəyyən-
ləşdirməyə və s. kömək göstərir. Biz anlamalı-
yıq ki, bu sahədə geri qalma  subyektivliyimi-
zin və gələcəyə olan perspektivlərimizin  itiril-
məsinə səbəb ola bilər. 

Etiraf etmək gərəkdir ki, ölkəmizin dün-
ya üçün əhəmiyyət kəsb etməsi,  bir tərəfdən, 
onların bizim imkanlarımıza marağını şərtlən-
dirir, amma, digər tərəfdən, ola bilsin ki, onlar 
dövlətimizin zəifləməsini istərdilər ki, zəngin 
ehtiyatlarımıza yiyələnsinlər. Prezidentimiz və 
Qələbəmiz, əslində, bizim birlikdə ümid bəslə-
diyimizi bizə bəxş etdi. Bax elə məhz bu, yeni 
ideyanı dərketmə vasitəsidir. Bizə suverenlik, 
tərəqqimiz üçün böyük qayıdış lazımdır. 

Və nəhayət, indi nəyin yeni və ya bizim 
onlara hələ alışmadığımız olduğunu qeyd et-
mək istərdik. Hazırda Azərbaycan-Ermənistan 
münasibətləri nə isə əlahiddə bir şey deyil, 
ümumi inkişaf prosesimizin tərkib hissəsidir. 
Təbii ki, buna görə də çoxları bizi zəiflətmək 
istərdi, məsələn, Fransa rəsmilərinin Azərbay-
canofobiyası əndazədən çıxmağa başlayıb, yə-
ni   Qafqazda yaranmış yeni vəziyyət onlara əl 
vermir, bizi isə qane edir. Ehtimal ki, biz yeni 
şəraitdə yaşamağa hazırlaşmalıyıq, ona görə də 
türk dövlətlərinin birliyindən, uğurlu tərəqqi-
mizdən, qüvvətli, möhkəm  birliyimizdən çox 
şey asılıdır. Prezident İlham Əliyev  bu haqda 
danışır:  o, 14 fevralda andiçmə mərasimində 
çıxış edərkən   Türk Dövlətləri Təşkilatını nə-
zərdə tutaraq  “Bu, bizim üçün əsas beynəlxalq 
təşkilatdır, çünki bu, bizim ailəmizdir. Bizim 
başqa ailəmiz yoxdur. Bizim ailəmiz Türk 
dünyasıdır” demiş və bununla “Türk Dövlətlə-
ri ailəsi” ifadəsini dövriyyəyə daxil etmişdir. 
Düşünürük ki, bu istiqamət Azərbaycan Prezi-
dentinin çox düzgün  strateji resursudur və onu 
davam və inkişaf etdirmək gərəkdir. Burada 
qeyd etmək yerinə düşərdi ki, Qələbədən sonra 
milli ideya, gördüyümüz kimi, çox mürəkkəb 
konstruktdur və onu anlatmaq, izah etmək, bəl-
kə də onun xüsusunda müəyyən yenilikləri üzə 
çıxarmaq, ən yaxın gələcəyi proqnozlaşdırmaq 
üçün alimlər səy göstərməlidirlər.  Bundan 
başqa, Prezidentimiz kommunikasiyaların açıl-

ması ilə bərabər “yaşıl energetika”nı,  IV elmi 
inqilaba aparan prioritet iqtisadi layihə və  əla-
qələri də inkişaf etdirməyin gərək olduğunu 
bildirmişdir ki, bunun arxasında artıq  V elmi 
inqilabın cizgi və ümumi şəkli görünür.  

Bunu da vurğulayaq  ki, milli ideyamız 
köhnə dünyadan yenisinə keçid şəraitində tə-
şəkkül tapır və bu səbəbdən biz onun köməyi 
ilə fənaları   aradan qaldırmalıyıq və bunun 
rəhni suverenliyimiz, güclü Liderimiz  və onun 
həm yaxın, həm də uzaq gələcəkdə həll edil-
məli olan vəzifələri aydın dərk etməsidir. 

Alim etikasının epistemoloji  
əsasları haqqında 

Kollektiv yaddaş və fərdi hafizə arasında 
qarşılıqlı  təsir və əlaqə   məsələsi toplumun 
kollektiv yaddaşı, mentallığı və şüurunun necə 
dəyişdiyini başa düşmək üçün əhəmiyyət kəsb 
edir. Elm, tarix və fəlsəfənin yaddaşa necə tə-
sir göstərdiyinin təhlilinə müraciət etsək, onda 
yalnız tarixi-mədəni epistemologiya məsələlə-
rinə deyil, həm də alim etikasına diqqət yetir-
mək lazım gələcək. Bir çox alimlər hələ də 
alim etikasını müəyyən növ fəaliyyətin icrası-
nın əxlaqi prinsipləri, peşə etikası və s. kimi 
başa düşürlər, sanki söhbət alimin əmək fəaliy-
yətinin pozulması ilə bağlı olanlardan gedir. 
Bəziləri plagiatdan, məqalə və kitabların düz-
gün tərtibatından, müasir kommunikasiyalar-
dan istifadə etməkdən bəhs edir. Şübhəsiz ki, 
müasir dövrdə bu məsələlər xüsusi əhəmiyyət 
kəsb edib. Lakin bununla belə, alimin etika sa-
həsinə,  həmçinin onun həqiqətə, yalnız başqa-
sının biliyini deyil, həm də ozünün mövzuya 
yanaşmasını, metodologiyaya münasibətini ne-
cə yoxladığına müəyyən, sözün tam mənasında 
müasir, yəni indiki bilik səviyyəsinə uyğun  
münasibətin olması da daxildir. Vaxtı ilə 
M.Fuko “Maarifçilik nədir” məqaləsində tarixi 
epistemologiyanın öz elmi mövqeyinə yenidən 
baxılmasını  mümkün hesab edən  subyektin-
dən   bəhs edirdi. Bu isə artıq  tamam başqa 
alim etikasıdır. Hərçənd, təbii ki, burada bu-
nun üçün öz yanaşmamızın yenidən müəyyən-
ləşdirilməsi, kökündən dəyişdirilməsi üçün 
ciddi əsaslar olmalıdır. Fəqət bu əsasları epis-
temologiya təmin edir. Həm də nəzərə almaq 
lazımdır ki, Fukonun daha sonrakı davamçıları 
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L.Daston, P.Qalison bunları aydınlaşdırmağı 
lazım sayırdılar ki, birincisi, söhbət təkcə icti-
mai deyil, bütövlükdə elmdən, ikincisi isə bilik 
nəzəriyyəsinin paradiqmal əsaslarının transfor-
masiyasından gedir (Lorraine Daston and Pe-
ter Galison (2010) Objectivity, Zone Books, 
New York).   

Məsələn, yaddaş təkcə mənəvi dəyər və 
kommunikasiya deyil, problemdir.  Fəqət onun 
bioloji, tarixi, siyasi, elmi və fəlsəfi kontekst 
və aspektləri vardır. Hafizə haqqında mütləq 
bilik ola bilməz, lakin onun tədqiqatçılarının 
əksəriyyəti, məsələn, tarixçilər onu tarixi yad-
daş, tarixin obyekti kimi başa düşürlər. Lakin 
o, tarixçinin tədqiqat obyekti olduqda tarixi bi-
liklərlə məhdudlaşa bilmir, mədəniyyət feno-
meni kimi o, bir çox başqa aspektlərə malikdir  
və bu, hər şeydən əvvəl, universal mədəni, si-
yasi, fəlsəfi gerçəklikdir  ki, onsuz o, səmərəli 
surətdə tədqiq edilə bilməz. Belə olduqda, 
onun öyrənilməsi üçün vahid, bütöv və eyni 
zamanda obyektiv yanaşma zəruri olur. Prob-
lemin araşdırılmasının tamlığını keçmişlə yad-
daşın necə əlaqələndirilmiş   və alimin yanaş-
masının nə dərəcədə obyektiv və effektiv, 
proqnozlaşdırıla bilən  olması, yaddaş və keç-
miş haqqında biliklərin nə cür  tamamlanması, 
bu biliklərin necə yoxlanılması və şüur və 
praktikaya nə cür təsir göstərməsi barədə  sual-
lara cavab verən mədəni-tarixi epistemologiya 
təmin edir. Axı keçmiş barədə əsatirin yadda-
şın üçün əsas kimi qəbul edərkən  toqquşmanı, 
münaqişəni proqnozlaşdırmaq olar, onların 
həllini  isə yox. 

Bu məsələlər son dövrdə yazdığımnız bə-
zi kitab və məqalələrimizdə  təhlil olunur və  
onların arasında «Философия о совре-
менности, истории и культуре (О контурах 
историко-культурной эпистемологии), Ба-
ку, 2020 – “Fəlsəfə müasirlik, tarix və mədə-
niyyət haqqında (tarixi və mədəni epistemolo-
giyanın konturları barəsində,  Bakı, 2020)  ki-
tabı və «Pandemiya dövrundə fəlsəfə və Lütfü-
zadənin qeyri-səlis məntiqi» (Вакı, 2021) kol-
lektiv monoqrafiyasını qeyd etmək istərdik. 
Aydındır ki, həmin əsərlərdə biz onu kollektiv 
yaddaş və identikliyin  təhlilinə tətbiq edərək 
onun inkişaf etdirilməsi, təkrar yoxlanılması 
və dərinləşdirilməsinin zəruri olduğu mədəni-

tarixi epistemologiyanın yalnız müəyyən  mə-
sələləri dairəsini  ümumi şəkildə təsvir edirik. 

Beləliklə, yaddaş kollektiv identikliklə 
bağlı olan mövzu və problemdir, indi isə süni 
intellektlə də əlaqələndirilmişdir və onun bu 
kontekst və aspektlərini müəyyən və tədqiq et-
məsək, bu haqda düşüncələrimiz məhdud ola-
caqdır. Koqnitiv elmlərə aid biliklər əlavə ola-
raq fəlsəfə və epistemologiyaya yaddaş haq-
qında yeni məlumatları, ictimai anlayış və 
araşdırmalarda beyin, intellekt, şüur və yadda-
şın əlaqələri  barəsində biliklərin xüsusiyyətlə-
ri ilə bağlı olanların  təzahürünün spesifikasını 
üzə çıxaran istiqamətləri  cəlb  edir. Onu da 
nəzərə almaq gərəkdir ki, yaddaşın bəsitləşdi-
rilmiş təfsiri alim etikasının mahiyyətinin, 
onun necə fəaliyyət göstərdiyinin  və nə üçün 
təkcə prinsipləri deyil, həm də fəaliyyət növü-
nə yanaşmalarını dəyişdirməli olduğunun təh-
lilini  çətinləşdirir. Alim etikası o cümlədən –  
varlığının bizim istədiyimiz kimi olan deyil, 
ölçülən və mövcud olan, bütün ziddiyyət və 
yanlışlıqları ilə birlikdə varlıqda bulunandır. 
Buna görə də hazırkı şəraitdə  dəqiq elmlərin 
nümayəndəsinin tarix,  fəlsəfə və  mədəniyyətə 
aid bilikləri mütləq nəzərə almalı olduğu kimi, 
ictimai elmlərdə alim etikası yalnız  bu elmlər-
lə məhdudlaşa bilməz. Müasir elm yalnız təd-
qiqat deyil, həm də təsir və idarəetmədir (7).  

Epistemologiya yaddaş,  keçmiş haqqın-
da fərqli bilik və təsəvvürlərin toqquşması və  
keçmişin kollektiv şüurda rolu haqqındakı 
problemləri araşdırarkən, belə deyək, daha 
dolğun bilik əldə etmək üçün, öz növbəsində, 
riyazi, qeyri-səlis məntiqdən istifadəni nəzərdə 
tutan  fənlərarası tədqiqatlardan istifadə etmə-
yə borcludur. Başa sözlərlə, tarixdə, tarixi id-
rakda  məntiqdən istifadə etmək zəruridir. La-
kin burada  biz Azərbaycan fəlsəfəsində ameri-
kalı alim həmyerlimiz  Lütfizadənin qeyri-səlis 
məntiqindən ictimai proseslərin təhlilində isti-
fadə etdiyimiz zaman rastlaşdığımız  bir prob-
lem meydana çıxır. Bizim mütəxəssisləri onun 
tətbiqi deyil, məntiqin özü maraqlandırır. İndi-
ki şəraitdə yaddaş tədqiqatlarının tətbiqi xarak-
teri hər hansı digər yanaşmalardan daha vacib-
dir. 

Keçmişi dərk etmək üçün tarixi mədəniy-
yətin bir hissəsi, özü də fəlsəfənin obyekti ki-
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mi başa düşmək və tədqiq etmək lazımdır, 
çünki fəlsəfəsiz mədəniyyət tam və natamam, 
tolerant və dözümsüz və s. ola biləcək təfəkkür 
və şüur tipləri, kültür  haqqında biliklər dəsti 
deyil, adətən,  din, dil və adət-ənənələrin yığını 
kimi qavranılır. İdentiklik mədəniyyətimiz və 
onun haqqındakıl təsəvvürlərimiz bir-birindən 
fərqlənə bilər, eyni ilə başqa xalqların, məsə-
lən, yaxın və uzaq qonşularımızın kimliyi və 
keçmişi  biliklərə yox, yanlış təsəvvürlərə və 
əsatirlərə əsaslanmış ola bilər. Burada “yaddaş 
müharibələri”nə və ya hətta əsl müharibələr və 
təcavüzlərə gətirib çıxara bilən və ya biləcək 
bir çox problemlər meydana çıxır. 

Tarix, keçmiş və yaddaşı, adətən, çoxları 
yalnız siyasətlə bağlı bir sfera  kimi başa dü-
şür. Bu təqdirdə o, reduksiya olunur, bəsitləş-
dirilir, maraqların, iradələrin, sivilizasiyaların 
və mədəniyyətlərin toqquşmasına  müncər edi-
lir.  Əlbəttə, hər bir həqiqi sivilizasiyanın həm 

də mədəniyyət və mədəniyyətlərin qarşılıqlı 
təsir tarixi olduğunu nəzərə almayaraq mədə-
niyyətlərin bütöv  tarixini toqquşmalar kimi 
qələmə vermək olmaz.  Bizcə, mədəni-tarixi 
epistemologiya yaddaşın ayrı-ayrı hadisələrə, 
tarixi faktlara reduksiya edilməsinin,  keçmişin 
elmi izahının əvəz olunmasının və tarixi-mə-
dəni yaddaşa bəsitləşdirilmiş  yanaşmaların sə-
bəblərini başa düşməyə imkan verir. Bizim 
fikrimizcə, yaddaşın, keçmişin tədqiqi və dərki 
üçün sənədlərin, arxivlərin, materialların və ki-
tabxanaların bütün əhəmiyyətinə rəğmən,  ta-
rix və mədəniyyətə  bütöv, vahid yanaşma, hə-
qiqətin nisbiliyinin və təfəkkür paradiqmaları-
nın, tiplərini dəyişməsi  mövcudluğunun  dər-
kinin  –  bunlar alim  tərəfindən kollektiv yad-
daşa konseptual yanaşmanın mümkünlüyünü 
müəyyən edir  – təsdiqi  kimi epistemologiya 
heç də bundan az əhəmiyyət kəsb etmir. 
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Xülasə 

Məqalədə milli ideologiya fenomeni onun Azərbaycan dövlətçiliyinin və vətəndaş cəmiyyətinin 
inkişafındakı rolu araşdırılır. İlk dəfə olaraq milli dövlətçilik ideologiyasının mühüm şərtləri, aparı-
cı ideya-idealları və prinsipləri bütöv bir sistem halında oxuculara təqdim edilir. Millətləşmə, türk-
çülük, azərbaycançılıq, suverenlik, respublikaçılıq problemlərinə xüsusi diqqət yetirilir, müasir 
dövrdə bu məfhumlara postneoklassik fəlsəfə və epistemologiya mövqeyindən yanaşılmanın zəruri-
liyi əsaslandırılır. Tədqiqatın kateqorial aparatını, qnoseoloji zəminlərini, metodoloji yanaşma və 
üsullarını, aksioloji dəyərlər sistemini, əsasən, müəllifin son onilliklər ərzində işləyib hazırladığı və 
postneoklassik epistemologiyanın məzmun-mahiyyətində aparıcı  yer tutan idraki arsenal, təhlil və 
ümumiləşdirmə prinsipləri təşkil edir. Sistemli yanaşma, sinergizm, müqayisəli təhlil, tarixi konk-
retlik, səbəbiyyət, yumşaq hesablamalar, ehtimallıq və emercentlik kimi prinsiplərə, gələcəklə bağlı 
ideya və çağırışlara xüsusi önəm verilir. 

Açar sözlər: milli ideologiya, dövlətçilik, suverenlik, respublikaçılıq, türkçülük, azərbaycançılıq, 
sinergizm, modernləşmə, konstruktivizm. 

NATIONAL IDEOLOGY: CONDITIONS-REQUIREMENTS,  
IDEAS-IDEALS, PRINCIPLES 
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Summary 

The article explores the phenomenon of national ideology, its role in the development of state-
hood and civil society. For the first time, the defining conditions-requirements, leading ideas-ideals 
and principles of the national state ideology are presented to the readers as a holistic system. Special 
attention is paid to the problems of national construction, Turkism, Azerbaijanism, sovereignty, re-
publicanism. The necessity of approaching and analyzing these concepts from the positions of post-
neoclassical philosophy and epistemology is substantiated. The categorical apparatus, gnoseological 
foundations, methodological approaches and techniques, the system of axiological values of the re-
search constitute, mainly, the cognitive arsenal, the principles of analysis and generalization, deve-
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loped by the author and occupying a leading place in the essence-content of post-neoclassical epis-
temology. Special priority is given to such principles and methods as systemic approach, synerge-
tics, comparative analysis, historical concreteness, causality, soft computing, probability and emer-
gence, as well as ideas and challenges related to views into the future.  

Keywords: national ideology, statehood, sovereignty, republicanism, Turkism, Azerbaijanism, 
synergetics, modernization, constructivism. 
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Аннотация  

В статье рассматриваются вопросы, связанные с необходимостью разработки нацио-
нальной идеологии, её роль в развитии государственности и гражданского общества. Обос-
новывается необходимость формирования национальной идеологии в качестве ведущей 
мотивационной установки единства государства, единства нации и культуры как основы 
государственной целостности. Особое внимание уделяется проблемам национального строи-
тельства, тюркизма, азербайджанства, суверенитета, республиканизма. Подход и анализ этих 
понятий обосновывается с позиции постнеоклассической философии и эпистемологии. 
Особую приоритетность автор придает таким принципам и методам как: системный подход, 
синергизм, сравнительный анализ, историческая конкретность, причинность, мягкие 
вычисления, вероятностность и эмерджентность.  

 Ключевые слова: национальная идеология, государственная идеология, суверенитет, 
республиканизм, тюркизм, азербайджанство, синергизм, модернизация, конструктивизм  

Giriş 

Hər bir dövlət üçün dövrün çağırışlarını 
qarşılaya bilən, ölkənin və xalqın etibarlı gələ-
cəyinin qərarlaşmasında xüsusi yeri və rolu 
olan milli strategiyanın müstəsna əhəmiyyəti 
danılmazdır. Yaxın, orta və uzaq perspektivlər, 
aparıcı istiqamət və vəzifələr, prioritet təşkil 
edən məsələlər məhz dövlətin milli strategiya-
sında öz ifadəsini tapır.  Milli strategiyanın ka-
milliyi, məntiqi olaraq  ictimai meqatrendin 
optimallığını şərtləndirir. Sual olunur, milli 
strategiyanın necəliyini determinə edən başlıca 
fenomen nədir? Bu, milli ideologiyadır. Məz-
mun-mahiyyətindən və təyinatından çıxış edə-
rək onu milli-dövlətçilik ideologiyası da adlan-
dıra bilərik.  Söhbət elə bir siyasi dövlət ideo-

logiyasından gedir ki, realistliyi ilə, mükəm-
məl elmi-nəzəri təminatı və aşıladığı fəaliyyət 
fəlsəfəsi ilə (praksiologiyası ilə) zəmanənin tə-
ləb və çağırışlarını qarşılaya bilir, ümummill 
konsolidasiya zəminində milli maraqların ger-
çəkləşməsinə dəstək verir və vahid ölkə daxi-
lində etnomilli, dini, mədəni müxtəlifliyi də-
yərləndirməklə ondan xoşməramlı qurucu, 
sağlamlaşdırıcı istiqamətdə istifadəyə münbit 
şərait yaradır, ifrat millətçiliyin, şovinizmin, 
patogen təriqətçiliyin, böyüməkdə olan yeni 
nəslin təfəkkür və həyat tərzini pozmağa yö-
nəlmiş “subkultural” axın və meyllərin qarşısı-
nı alır. İctimai meqatrendin başlıca siyasi-mə-
nəvi təminatçısı olan bu ideologiya özünün 
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müsbət rolunu, əhəmiyyətini tarixən etibar qa-
zanmış milli-mədəni adət-ənənə və dəyərləri 
müasirləşmə adı ilə mənfur (daxili və xarici) 
qüvvələr tərəfindən cəmiyyətə sırıdılan, hop-
durulan zövq və dəblərin badına vermir, tari-
xin mürəkkəb, dramatizmlərlə dolu inkişaf 
mərhələlərində, necə deyərlər, sərt dönəmlərdə 
xalqın, millətin, cəmiyyət və dövlətin vahidli-
yini və bütövlüyünü, qarşılıqlı fayda verən da-
xili sinergetik ocaqlarını, birgəyaşayış mədə-
niyyətini və gücünü saxlamaqda xüsusi önəm, 
missiya daşıyır (1). Milli ideologiya, gələcəyə 
baxış kontekstində dəyərləndirdikdə bir ideya-
ideallar sistemidir. (yaradıcı inkişafda varislik-
lə novatorluğu üzvi surətdə uzlaşdıran sistem-
dir.) Tarixi və sosial zamanla hesablaşma, 
ümumbəşəri inkişafla şərtlənmə, invariantlıqla 
yanaşı variativliklə səciyyələnmə bu sistemin 
mövcudluq üsuludur. Sözsüz ki, biz dövlətin 
milli ideologiyasını birləşdirici-bütövləşdirici 
bir fenomen, varlıq kimi də dəyərləndirə bilə-
rik (2). 

Milli dövlətçilik ideologiyasının yuxarı-
da qabartdığım bu funksional əlamətlər, əslin-
də dövlət siyasətinin əsaslarını, mahiyyətini, 
səciyyəvi xüsusiyyətlərini xarakterizə edir. Bu 
əlamətlər sistemi dövlət siyasətinin və idarəet-
mənin aparıcı prinsiplərində, praktiki fəlsəfə-
sində ifadə olunur və gerçəkləşir. Ümumiyyət-
lə, konkret ideya və prinsiplər, vahid üzvi sis-
tem halında götürdükdə ideologiyanın həlledi-
ci məzmununu və mahiyyətini təşkil edir.  Tə-
bii ki, mahiyyətcə mütərəqqi olan ideya və 
prinsiplər mütərəqqi siyasət və idarəetmə fəl-
səfəsinin mövcudluğunu şərtləndirir, dövlətçi-
liyin etibarlı inkişafını təmin edir, onun həyat-
verici kamilliyini artırır. Mükəmməl ideoloji 
sistem sayəsində siyasət və idarəetmə fəlsəfəsi, 
bütün maneələrə, təhdid və çoxsaylı problem-
lərin ağır yükünə baxmayaraq öz bəhrəsini ve-
ririr. Əminliklə deyə bilərik ki, müasir Azər-
baycanın ərazi bütüvlüyünün və suverenliyi-
nin, konstitusiya quruluşunun bərpa olunma-
sında və möhkəmlənməsində, ölkəmizin daxili 
və xarici təhlükəsizlik mühitinin yaxşılaşma-
sında, strateji, iqtisadi və hərbi gücünün artma-
sında dəyişən qlobal və regional şəraitdə döv-
lətin uğurlu fəaliyyət göstərə bilməsində və 
milli maraqlarımızın layiqincə qorunmasında 

məhz həmin fəaliyyət fəlsəfəsi müstəsna rol 
oynamışdır. Həm nəzəri, həm praktiki müstə-
vidə ciddi pozitivlərin generasiyasına qadir be-
lə siyasi fəsəfə, gələcəyə baxış bucağından onu 
dəyərləndirsək müstəsna əhəmiyyət daşıyır. O, 
bu kontekstdə cəmiyyət və dövlətin, milli var-
lığın perspektiv tələbatlarının ödənilməsi isti-
qamətində mühüm amilə, hətta deyərdim, de-
terminanta çevirilir. 

Milli dövlətçilik ideologiyası ilə determi-
nə olunan siyasət və idarəetmə fəlsəfəsinin 
təqdirəlayiq bir mühüm səciyyəsi, necə deyər-
lər, bir gözəlliyi də ondan ibarətdir ki, zaman 
axınında sadəcə, bir invariant praksioloji sis-
tem kimi özünü mütləq mənada təkrarlamır. O, 
daşıdığı məzmun-mahiyyətin gələcəyə kopiya-
lanmış bəsit transferi deyil – yaradıcı, evristik, 
innovasiyalı davamıdır! Bu keyfiyyət idarəet-
mə fəlsəfəsinin mütərəqqi dinamikasını və ya-
şarlığını təmin edir. Gələcəyə aparan yolda 
onun əzamətli, məhsuldar, çevik olmasını şərt-
ləndirir. Dövlətçiliyin, onun nəzəriyyə və 
praktikasının özəl keyfiyyətlərindən biri, bəlkə 
də, ən vacibi elə budur! Bu xüsusiyyətin olma-
sı zəmanə ilə ayaqlaşan, bəşəri çağırışları qar-
şılaya bilən, özündə yeniləşmə və konstruktiv-
ləşmə çeşmələri, “TAM” naminə qarşılıqlı fay-
da verən sinergetik ocaqları gücləndirən siya-
sət və iadarəetmə fəlsəfəsinin mövcudluğu de-
məkdir. Elə bir fəlsəfənin ki, ictimai praktika-
da möhtəşəmliyini, məhsuldar novatorçuluğu-
nu, həqiqi orijinallığını sübut edə bilir, mü-
kəmməl siyasi mədəniyyət və təcrübə sistemi 
kimi fəaliyyət göstərir, uğur və nailiyyətlərə 
yol açır. Belə sistem, bir zəngin mənbə olaraq 
ölkə əhalisi və dünya xalqları tərəfindən təqdir 
edilir, cazibədar və sövqedici olur. Həm indiki, 
həm də gələcək nəsillər üçün ruhverici mənbə-
yə, ibrət bulağına çevirilir. 

Dövlətin idarəetmə fəlsəfəsi, həm də bir 
mədəniyyət sistemi kimi qeyd olunmalıdır. Və 
təkcə ona görə yox ki, dövlət idarəetmə struk-
turları mədəniyyət sahəsində böyük işlərə imza 
atıb, təqdirəlayiq nəticələr ortaya qoyurlar. Bu 
səpkidə bizim bir çox dəyərli alimlərimiz aktu-
al problem və vəzifələri göstərməklə müvafiq 
yazılarla obyektiv mənzərəni işıqlandırmışlar, 
mədəniyyət sahəsində son onilliklər ərzində 
görülən işlər haqqında oxuculara ətraflı məlu-
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mat çatdırmışlar (3, 4). Qabartmaq istədiyim 
başqa şeydir. Əsas sual budur: müasir Azər-
baycanda mədəni inkişafın aparıcı özülləri, 
məna  və məzmun daşıyıcıları nə olmuşdur? 
Mahiyyətverici inteqrativ gücün keyfiyyət ele-
mentləri, onların səciyyəsi nədən ibarətdir? 
Məncə, bu tip suallar prinsipial əhəmiyyətlidir 
və onların cavablandırılması zəruridir. Dərin 
və ətraflı fəlsəfi təhlil göstərir ki, bu aparıcı 
özül və elementlər bir mühüm mənəvi-mədəni 
fəza daxilində inteqrallaşmış, fəaliyyət göstər-
miş və bu gün də funksionallıqlarını saxlamaq-
dadır. Bəs, söhbət hansı mənəvi-mədəni fəza-
dan gedir, onun məğzi nə kimi fenomenlər he-
sabına təşkilatlanır, strukturlaşır və formalaşır? 
Həmin fenomenlər bunlardır: xalqçılıq və 
ümumxalq mənafeyi, millət və milli maraqlar, 
dövlət və dövlətçiliyin tərəqqisi, yurdsevərlik 
və doğma torpaq məhəbbəti, vahid Vətən və 
onun ərazi bütüvlüyü, suverenliyi. Ona görə də 
Azərbaycan dövləti üçün müstəqillik dövründə 
milli təəssüb və milli qürur hissinin yüksək tu-
tulması, müasir sivilizasion inkişafda milli mü-
əyyənləşmənin, zəruri xətt kimi daha intensiv 
surətdə davam etdirilməsi və bu əsasda azər-
baycançılıq məfkurəsinin inkişafına, zəngin-
ləşməsinə, ümumi vətəndaşlıq və türkçülük 
“Tam”ında onun üzvi özünəməxsusluq gücü-
nün artmasına, pərvazlanıb təravətlənməsinə 
daha çox önəm verilməsi prioritet vəzifə, mə-
nəvi-mədəni, əqli-ruhi vektor olmuşdur. Elə 
bir ideya-ideallar vektoru ki, təbii və qanuna-
uyğun olaraq Azərbaycan silahlı qüvvələrinin, 
ümumən, güc strukturlarının müasir tələblər 
səviyyəsində qurulmasını, intensiv inkişafınını 
şərtləndirmiş və stimullaşdırmışdır. Habelə, 
bununla həmahəng olaraq həmin vektor böyü-
məkdə olan nəslin, gənclərin Vətən, doğma 
Yurd, Torpaq sevqisinin qidalanmasını, Azər-
baycanın ərazi bütövlüyü və suverenliyi uğ-
runda Vətən müharibəsinə hazır olmasını, mi-
silsiz rəşadət göstərməsini təmin etmişdir. 
Müstəsna əhəmiyyətli bu əqli-mənəvi ideya-
ideallar sisteminin mükəmməl formalaşması 
bizim gələcək mövcudluğumuzu da daha eti-
barlı və dayanıqlı edir. 

Bİz 20 sentyabr 2023-cü il tarixindən 
tam yeni bir varlıq içində yaşayırıq. Qürur his-
si keçiririk, duyğularımız, emosiyalarımız bə-

zən aşıb-daşır, lakin məntiqimiz, idraki təfək-
kür sistemimiz  sanki lapdan hasil olmuş föv-
qəlinqilabi varlığı hərtərəfli, dərindən dərk 
edib anlamaqda çətinlik çəkir. Epistemoloji 
təhlil gücümüz, düşüncə arsenalımız, həttə lek-
sika və ifadə üslubumuz heç də həmişə adek-
vat səviyyədə olmur. Yaranmış varlığı, ona gə-
tirib çıxaran yolun, prosesin mahiyyətini, nə-
hayət, bu varlıq nələri doğura bilər kimi məsə-
lələri çözməkdə indiyə qədər işlətdiyimiz və 
sahib olduğumuz idraki alətlərin, vasitələrin 
özü, yəqin ki, daha da elmləşməklə yeniləşmə-
lidir. Ədəbiyyatçılar, tarixçilər, iqtisadçılar, sə-
nət adamları və ümumən, başqa sahələrin təm-
silçiləri üçün bu iş daha asan başa gələn kimi 
görünsün. Lakin, meqabilik statusunda çıxış 
edən fəlsəfənin təyinatı və tələbləri səviyyəsin-
dən yanaşdıqda məsələ xeyli dərəcə başqa cür 
anlaşılmalıdır, çünki söhbət məna-mahiyyət 
axtarışından gedir. Filosoflardan daha artıq 
zəhmət, fədakarlıq və xüsusi yaradıcılıq tələb 
olunur. Bunu fəlsəfənin üzərinə düşən fərqli 
missiya şərtləndirir. 

Yeni ictimai və bəşəri varlığın hasil ol-
masında bizim bir xalq, ölkə kimi belə möhtə-
şəm hədəflərə çatmağımızda, şübhəsiz, Ali 
Baş Komandanın məharətli rəhbərliyilə forma-
laşmış, yüksək peşəkarlıq və şücaət göstərmiş 
Qəhrəman Ordumuzun, canını-qanını doğma 
Vətən-Torpaq yolunda vermiş rəşadətli, cəsur, 
mərd oğullarımızın rolu misilsiz təqdirə layiq-
dir. Qəhraman oğullarımızın qarşısında baş 
əyərək, şəhidlərimizə qəni-qəni rəhmət, qazilə-
rimizə şəfa diləyirəm. Düşünürəm ki, biz alim-
filosoflar şərəfli oğullarımızın göstərdikləri 
yüksək mərdlik, qəhramanlıq səviyyəsində öz 
işimizi qurmalı, vəzifə borcumuzu yerinə ye-
tirməli və var gücümüzlə ölkəmizin çiçəklən-
məsinə, dövlətimizin möhkəmlənməsinə çalış-
malıyıq. Yalnız bu yolla əziz şəhidlərimizin 
ruhunu şad edə bilərik. Fəaliyyətimiz, elmi 
araşdırmalarımız və əldə etdiyimiz nailiyyətlər 
onların adına, möhürlərini vurduqları Zirvəyə 
layiq olmalıdır. Buna qadir olsaq yeni-yeni 
Zirvələrə yol açaraq xoşbəxt gələcəyimizi tə-
min edib ən güclü, nüfuzlu ölkələr sırasında 
qərarlaşarıq. Bu perspektivə mən tam inamlı-
yam! Vacibdir ki, uğurların möhtəşəmliyindən 
“baş gicəlləndirməsi” keçirməyək və xəyalpə-
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rəstliyə, yaxud arxayınçılığa vararaq yerimizdə 
saymayaq. Mütləqdir ki, yaradıcı fəallığımızı, 
dinamikliyimizi və düşünülmüş çevikliyimizi 
daha da artıraq illərlə həllini gözləyən prob-
lemlərin üzərinə gedək, optimal üsul, forma və 
mexanizmlər axtaraq, lazımdırsa, yeni işlək 
sistemlər quraq. 

Milli quruculuqda, ümumən, millətləşmə 
prosesidə və dövlətçiliyin inkişafında müstəs-
na əhəmiyyətə malik “ideologiya” dedikdə, 
mən o ideya-ideallar və prinsiplər sistemini nə-
zərdə tuturam ki, onun varlığının məğzini ge-
niş və dərin məna daşıyan ictimai mənafe təş-
kil edir. Belə ki, bu ideologiya yalnız ayrı-ayrı 
sosial qrup və təbəqələrin maraqlarını deyil, 
dövlətin ərazisində yaşayan bütün sosial, etnik, 
dini qrup, icma və birliklərin mənafeyini ifadə 
edir, təməldən birgəyaşayış mədəniyyətinə, 
qarşılıqlı fayda verən əməkdaşlığa və milli bü-
tövləşməyə xidmət edir, sağlamlaşdırıcı ruh 
aşılayır. 

Ümumi şəkildə deyə bilərik ki, milli döv-
lətçilik ideologiyası cəmiyyətin iqtisadi, siyasi, 
sosial və mənəvi fəaliyyət sahələrinda, habelə, 
beynəlxalq aləmlə dövlətin münasibətlərində 
məfkurə əsasları kimi qəbul olunan və rəhbər 
tutulan ideya və prinsiplərin, müddəa və şərtlə-
rin cəmini ifadə edir. Bu ideologiyanın mühüm 
təyinatı ondan ibarətdir ki, cəmiyyətin müxtə-
lif həyat sahələrinin təşkili və idarə olunması 
ölkənin bütün spesifik (coğrafi, etno-milli, di-
ni-konfessional, demoqrafik, intellektual, geo-
siyasi və s.) cəhətləri nəzərə alınmaqla özünü 
doğrultmuş bəşəri dəyərlər, ideya və prinsiplər 
əsasında, rasional üsul və metodlarla həyata 
keçirilsin. O, fərdlər, qrup və təbəqələr arasın-
da tarazlığa, maraqların uzlaşmasına, sosial 
ədalətin və nizamın qərarlaşmasına xidmət et-
məli, insan-cəmiyyət, vətəndaş-dövlət münasi-
bətlərini optimal tərzdə tənzimləməli, ümumi 
rifahın və cəmiyyətdaxili sosial həmrəyliyin, 
harmoniyanın təntənəsini bir məqsəd kimi qar-
şıya qoymalıdır. İnsanların şüurunda işlərin 
gedişini səliqə-sahmana salmağa, ictimai inki-
şafın optimal istiqamətlərini aydınlaşdırmağa, 
onların sosial düşüncə, ictimai fikir prinsipləri-
ni, qərar qəbuletmə meyarlarını müəyyənləş-
dirməyə, milli prioritetləri dəqiqləşdirməyə 
yönəlmiş belə ideologiya ümumbəşəri tarixi 

təkamül tələblərinə, zaman-məkan şərtlərinə, 
elmi-idraki determinantlara cavab verməli, 
milli-tarixi, genetik-irsi və bəşəri dəyərlərə 
söykənməli, reallıqdan pöhrələnən İDEALın 
gerçəkləşməsi naminə öz fəaliyyətini qurmalı-
dır. Söhbət mövcud reallığın rasional davamı 
kimi çıxış edən o İDEALdan gedir ki, gələcək 
vəziyyətin ruhlandırıcı təsviri, sövqedici mə-
ramnaməsi olmaq etibarilə, subyektiv və xə-
yalpərəst mülahizələrdən uzaq durmağı üstün 
tutur və vacib bilir. Bəşər tarixinin təbii məh-
sulu, indinin konstruktiv davamı olan bu 
İDEALın qayəsi zəruri və ədalətli olan uğ-
runda mübarizədə rasional yolları və vasitələri 
bilməkdən, imkan sərhədlərini tanımaqdan 
ibarətdir. 

Milli ideologiya, bütövlükdə, cəmiyyətin 
həyat və fəaliyyətini, ictimai münasibətləri zə-
ruri olan istiqamətdə və məzmunda təşkil et-
mək, milli maraqların həyata keçrilməsini ger-
çəkləşdirmək üçün praktiki vəzifələrin həll 
edilməsinə yönəldilmiş biliklərin üzvi sintezi, 
ideya-ideallar və prinsiplər sistemidir. Yalnız 
ümummilli mənafeyə, milli birlik, sosial ədalət 
və ictimai tərəqqi tələblərinə cavab verdikdə 
tarixi və sosial zamanın cərəyanı daxilində öz 
yaradıcılıq qabiliyyətini saxladıqda milli ideo-
logiya öz missiyasını daşımağa qadir olur. 
Məhz bu mahiyyətdə və statusda milli ideolo-
giya, həqiqi mənada, hakim ideologiya səviy-
yəsinə yüksəlir, bir sosial qrupun və yaxud da 
ayrıca bir siyasi partiyanın deyil, bütöv xalqın 
maraqlarını ifadə və müdafiə edir. Elə bu sə-
bəbdən də “demokratik dövlətlərdə hakim 
ideologiya ola bilməz” fikri heç də mütləq hə-
qiqət kimi qəbul oluna bilməz. Əksinə, cəmiy-
yət və dövlət nə dərəcədə etibarlı və davamlı 
mövcudluğa, nizamlı yaşayışa qadirdisə bir o 
qədər də yararlı düşüncəyə, təsəvvürlər siste-
minə, təbii olaraq hakim kəsilmiş kamil ideo-
logiyaya borcludur. Xüsusilə, mürəkkəb, zid-
diyyətli transformasiyalar, sərt dönəmlər döv-
ründə. Necə deyərlər, “istiqamətini bilməyən 
gəmi üçün heç bir külək səmt küləyi ola bil-
məz!”. Mükəmməl ideologiya olmadan hətta 
başlıca hədəfləri bir sistem halında konkret 
müəyyənləşdirmək mümkün deyil. 

Milli ideologiyanın ümumi təyinatına və 
təbiətinə dair yuxarıda dediklərimizi nəzərə al-

22



ŞƏRQ FƏLSƏFƏSİ PROBLEMLƏRİ     № 30, 2024      ПРОБЛЕМЫ ВОСТОЧНОЙ ФИЛОСОФИИ 

maqla bu ideologiyanın özəyini təşkil edən 
ideya və prinsipləri müəyyənləşdirməyə çalı-
şaq. Onlar hansılardır, yaxud nədən ibarətdir? 
Qoyulan sualı cavablandırmaq məqsədi ilə bə-
zi fikir və mülahizələrimi açıqlamaq istərdim. 

Məsələyə münasibətdə ən əvvəl mərhum 
filosofumuz Məqsəd Səttarovun bir fikrini xa-
tırlatmaq istərdim: “prinsiplərin müəyyən edil-
məsi çox ciddi yaradıcılıq işidir” və “burada 
şablonçuluğa, süni quraşdırmalara, başqa ölkə-
lərin ideoloji prinsiplərindən mexaniki qayda-
da istifadəyə yol vermək olmaz”. (5) Problemə 
məntiqlə yanaşdıqda aydın olur ki, prinsiplərin 
müəyyənləşdirilməsinin özü konkret şərtlərin 
ödənilməsindən keçir. Bu şərtlər sisteminin 
məğzini isə mənim təqdimatımda, aşağıdakılar 
təşkil edir: 

-  konkret tarixi səciyyə daşıyan təkcə, 
xüsusi və ümumi xarakterli göstəricilərin, im-
kan və zərurətlərin nəzərə alınması, başqa söz-
lə desək, real gercəkliyə adekvat münasibətin 
gözlənilməsı; 

- ölkənin və dünyanın keçdiyı tarixı təka-
mül yolunun hər bir mərhələsinə sayğılı və dö-
zümlü münasibətin göstərilməsi; 

- etnik birliklərin, xalqların və millətlərin 
tarixinə, özünəməxsus varlığına, mənəvi-mə-
dəni irsinə həssaslıq; 

- ümumidövləti və milli maraqların ödə-
nilməsindən qaynaqlanan insan ləyaqətinə və 
şəxsiyyət suverenliyinə hörmət hissinin yüksək 
tutulması; 

-  yaradıcı zəka suverenliyinin dəstəklən-
məsi və yüksək tutulması, intellekt potensialın-
dan səmərəli və məhsuldar istifadə; 

- birgəyaşayış və birgəfəaliyyət mədəniy-
yətinin mahiyyətindən irəli gələn tələblərin, öl-
çü və meyarların təmin olunması; 

- elmi rasionallıq, məntiq tələblərinin 
ödənilməsi, innovasion zəka gücündən istifa-
də, etibarlı elmi idrak fəzasının formalaşdırıl-
ması;  

- mühüm fenomenlərin şərhində sinerge-
tik yanaşmanın, ümumən, postneoklassik epis-
temologiyanın zəruriliyi; 

-  millət fenomenini inkişafda olan çox-
şaxəli və çoxsəviyyəli bir mürəkkəblik kimi 
dərk və təhlil etmək;  

Beləliklə, mənim təqdimatımda, milli 
dövlətçilik ideologiyasının mühüm tərkib his-
sələri, mahiyyət daşıyıcıları kimi qeyd olun-
masını vacib bildiyim pirinsiplər bunlardır: 

1. Suverenlık prinsipi.
 Konstitusiya hüququnda suverenliyin üç 

növünü fərqləndirirlər – dövləti suverenlik, 
milli suverenlik və xalq suverenliyi. Bunların 
hər biri dıgərlərinin tam və dolğun mövcudlu-
ğu üçün vacibdir. Bu suverenlik növləri bir-bi-
ri ilə qarşılıqlı əlaqə və təsiretmə nisbətində-
dirlər. Dövləti suverenliyin mənası dövlət ha-
kimiyyətinin ölkə daxilində aliliyində və xarici 
aləmlə münasibətlərində müstəqilliyindədir. 
Bu, hər hansı xarici hakimiyyəti öz ərazisində 
istisna edən dövlətə məxsus qanunverici, icrae-
dici və məhkəmə hakimiyyətlərinin tamlığı və 
xaricı ölkələrin hakimıyyətlərinə dövlətin tabe 
olmaması deməkdir. Millətin isə tamhakimıy-
yətliliyə, siyasi azadlıga, öz həyatını müəyyən-
ləşdirmək üçün real imkana malik olması milli 
suverenlik anlayışı vasitəsi ilə ifadə edilir. 
Milli ehtiyacların, mənafe və məqsədlərin tə-
min olunması milli suverenliyin ilkin şərtidir. 
Hər hansı imtiyazlı şəxsin və ya qrupun, sosial 
təbəqə və ya siyasi qüvvənin mənafeyi milli 
mənafe kimi irəli sürülə bilməz. Xalq suveren-
liyi dedikdə isə xalqın cəmiyyət və dövlət işlə-
rinin təşkilində, idarə olunmasında fəal iştira-
kını təminatlandıran siyasi, sosial-iqtisadi və 
mənəvi-mədəni vasitələrə yiyələnməsi nəzərdə 
tutulur. Xalqın öz hakimiyyətini seçməyə, təş-
kil etməyə və dəyişməyə hüququ vardır. O, 
dövlət hakimiyyətinin yeganə mənbəyidir. Bu 
müddəa Azərbaycan Respublikasının Konsti-
tusiyasında da təsbit olunmuşdur. 

Bir məqamı, xüsusilə, vurğulamaq istər-
dim: xalqın və millətin suverenliyi təmin olun-
madığı halda dövləti suverenliyinin tam məna-
da reallaşmasından danışmaq əbəsdir. Xalqın 
və millətin iradəsi həyata keçmirsə, deməli, cə-
miyyətin bütün həyat sahələrində neqativ hal-
ların hökmranlığına yol açılır, ölkənin taleyi 
təhlükə altına alınır, onun get-gedə aparıcı əc-
nəbi dövlətlərdən, xarici güc mərkəzlərindən 
asılılığı artır və həqiqi müstəqillik zəminləri 
ciddi sarsıntıya məruz qalır. Aydındır ki, belə 
gedişatda milli sərvətlər (maddi və mənəvi) 
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destruktiv, qeyri-rasional münasibətlə üzləşir, 
get-gedə daha çox tükənir, insani intellektual 
ehtiyatlar amansızcasına məhvə məhkum olu-
nur, sosial-mədəni dəyərlər güclü aşınmaya 
məruz qalır, mənəvi tənəzzül baş verir. Fərd-
lər, sosial qruplar və bütöv cəmiyyət səviyyə-
sində elə bir deqradasiya, mənəvi-psixoloji 
diskomfort, total miqyaslı “sarsılmış şüur”, 
“psixi kollaps” sindromu özünü göstərir ki, 
qarşısını almaq çox çətin olur. Dünya dövlətlə-
rinin tarixi təcrübəsi bu həqiqətləri dəfələrlə 
sübut etmişdir. 

Əlbəttə ki, bu üç növ suverenitetlər ierar-
xiyasında dövlət suverenliyi həlledici rol daşı-
yır, xüsusən də mürəkkəb keçid dövrlərində. 
O, yoxdursa və yaxud tam deyilsə, xalq və 
millət suverenlikləri də mütləq kəsirdə qalır, 
natamam qalır. Belə ki, dövləti suverenlik bü-
tün ölkə ərazisində konstitutsiya quruluşunun 
təmin olunması deməkdir. Məsələn, əgər ərazi 
bütövlüyü zədələnibsə, müəyyən torpaqlar iş-
ğal altındadırsa dövlətin suverenliyi, istər-istə-
məz, gövrək olur, tam həcmdə və mənada tə-
min olunmur. Aydındır ki, bu halda xalqın və 
millətin suverenliyi  həmin faktorla məhdud-
laşmış olur. Və bu mühüm qanunauyğunluq 
dövlətin idarə olunmasında mütləq nəzərə alın-
malıdır. Burada məsələyə abstrakt demokrati-
ya mövqeyindən yanaşmaq ölkəni, xalqı və 
milləti olduqca çətin vəziyyətə sala bilər. 
Problemə məhz bu mövqedən yanaşdıqda, 
Ümummilli Lider Heydər Əliyevin və Prezi-
dent İlham Əliyevin xidmətlərini daha adekvat 
və layiqincə qiymətləndirə bilərik.  

2. Birincinin məntiqi davamı olaraq ikin-
ci mühüm prinsip kimi demokratiya prinsipi-
ni göstərə bilərik ki, o, cəmiyyətin təşkilində, 
fəaliyyətində və idarə olunmasında vətəndaşla-
rın iradəsinin, istək və arzularının həyata keç-
məsini təmin edir, dövlət aparatı və siyasi ha-
kimiyyət üzərində ictimai nəzarəti gerçəkləşdi-
rir. Bu prinsipin fəaliyyət göstərdiyi cəmiyyət-
lərdə dəqiq müəyyənləşmiş və hamı tərəfindən 
etiraf olunan qaydalara uyğun hər bir şəxsin 
maneəsiz öz mövqeyini, maraqlarını ifadə et-
mək imkanları olur; dövləti funksiyaların daşı-
yıcıları da qanunla müəyyən edilmiş qaydada 
və müddətlərdə seçilir, öz seçiciləri, xalq qar-
şısında məsuliyyət daşıyırlar. Seçicilərsə öz 

məqsədlərinə çatmaq üçün müstəqil hərəkət et-
mək, yaxud da siyasi partiyalarda, ictimai təş-
kilatlarda azad birləşmək və birgə fəaliyyət 
göstərmək imkanında olurlar. Cəmiyyətdə söz, 
vicdan, əqidə, mətbuat azadlığı təmin edilir, 
ictimai həyatın bütün sahələrinə dair informa-
siya əldə etmək imkanı qazanılır, suçsuz təqib-
lərə yol verilmir. Demokratiya–bütün cəmiy-
yətdaxili “vahid”lərin etirafı və  harmoniyası, 
hər bir alternativə hörmət deməkdir. Ayrıca 
götürülmüş “imtiyazlı hissə”yə mütləq və dai-
mi istinad demokratiya ilə bir araya sığışmır. 
Demokratiya – “başqası”na mənəvi ehtiyaclıq-
dır, mədəni təfəkkürün və davranışın tələbidir. 
O, elə açıqlığı tələb edən varlıqdır ki, təfəkkür 
və davranış öz sərhədlərini bilir, ictimai həyat 
isə ölçü nisbətlərinin gözlənilməsi zəminində 
cərəyan edir. 

3. Dövlət və demokratiya məfhumlarını
mükəmməl tərzdə ahəngləşdirən, irqindən, di-
nindən, cinsindən, dilindən, siyasi əqidəsindən, 
milli və sosial mənşəyindən, əmlak, silki, ya-
xud digər vəziyyətindən asılı olmayaraq dövlət 
quruculuğu və idarəçiliyində vətəndaşların bə-
rabərhüquqlu iştirakını nəzərdə tutan respubli-
kaçılıq prinsipi. Respublika – rasional zəmin-
lər üzərində təşkil edilmiş azad quruluşdan 
ibarət olan dövlət idarəçilik formasıdır. Burada 
hakimiyyət qolları Konstitusiyaya, qanunlara, 
hüquqa və onların barəsində formalaşmış icti-
mai rəyə bağlı olur. Respublika idarəçilik for-
masında fərdi hüquq və şəxsi-subyektiv istək-
lər əsasında dövlət hakimiyyətinə yiyələnməyə 
yol verilmir: dövlət orqanları vətəndaş azadlıq-
larının ciddi qorunması əsasında və azad seçki-
lər vasitəsi ilə formalaşdırılır; dövlət hakimiy-
yəti qanun və hüquq, vətəndaşların idarəçilik-
də bərabərhüquqlu iştirakının və şəxsi ləyaqə-
tinin təmin edilməsi əsasında həyata keçirilir. 
Respublika idarəçilik formasında demokratiya 
mücərrəd və total azadlığa çağırış deyil, səh-
mana salınmış azadlığın qorunması və xalq 
iradəsinin təntənəsidir. Xüsusi vurğulamaq is-
tərdim ki, saxta demokratiya və oxlokratik 
azadlıq hərc-mərcliyindən, yaxud da ki, mə-
mur özbaşınalığından, imtiyazlı şəxslərin sui-
istifadələrindən cana doymuş Azərbaycanda 
ölkəmizin ehtiyaclarına, spesifikliyinə və tarixi 
zamanın zərurətlərinə cavab verən bu tip idarə-
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etmə fəlsəfəsinin qərarlaşmasına böyük ehti-
yac vardır. 

4. Ədalət prinsipi. Cəmiyyətin və şəx-
siyyətin mütərəqqi inkişafının, ictimai əmin-
amanlığın zəruri şərti kimi rəhbər tutulan bu 
prinsip hər bir şəxsin sosial vəziyyətinin cə-
miyyətə, insanlara verdiyi faydadan asılılığını, 
ayrı-seçkiliyə son qoyulmasını, nomenklatura 
vəzifələrinə hər hansı imtiyazların verilməmə-
sini, bütün vətəndaşların məhkəmə və qanun 
qarşısında həqiqi bərabərliyini, cinayətə görə 
cəzanın labüdlüyünü, cəmiyyətdə bütün ma-
raqlı tərəflərlə razılaşdırılmış qərarların qəbul 
edilməsini tələb edir. Ədalətlilik – insan və cə-
miyyət üçün mənəvi-əxlaqi oriyentidir. Ədalət 
– haqlının haqqını vermək, haqsıza həddini
göstərməkdir. O, insanların səylərinə və məs-
rəflərinə cəmiyyət və onun qurumları, üzvləri 
tərəfindən mükafat, həvəsləndirmə, yaxud mə-
zəmmət şəklində verilən cavabın uyğunluğu-
nun ölçüsüdür. Bu prinsip tələb edir ki, insan-
ların əməyi ilə məvacibləri, qanuni gəlirləri ilə 
həyat tərzləri, xidmətləri ilə mükafatları, qəba-
hətləri ilə məzəmmətləri, cinayətləri ilə cəzala-
rı arasında müvafiqlik gözlənilsin. Ədalət prin-
sipi gözlənilmirsə nə ictimai tərəqqi, nə şəx-
siyyət azadlığı, nə də hamının inkişafı üçün şə-
rait və imkanlar ola bilməz. Ədalət hər bir xal-
qın və dövlətin gücü, qüdrətidir! 

5. Millilik (millətləşmə) prinsipi. Əvvə-
la, onu deyim ki, bir siyasətçi, mütəfəkkir kimi 
M.Ə. Rəsulzadənin həmişə öndə tutduğu bu 
prinsip ən dolaşıq, ziddiyətli anlaşılan, müba-
hisə doğuran prinsiplərdən biridir. Fikrimcə, 
“millilik” anlayışı ilə “millətçilik” anlayışı çox 
hallarda qarışdırılır, yumşaq desək, ixtiyari su-
rətdə istifadə edilir. “Millətçilik” anlayışı bir 
milləti onun keyfiyyətlərini şişirtmək, nöqsan-
larına isə göz yummaq yolu ilə digər millətlə-
rə, o cümlədən dövlətin ərazisində yaşayan 
millətlərə qarşı qoymaqdırsa, “millilik” anlayı-
şı millətin öz milli mənliyinin, milli şüurunun, 
mədəniyyətinin, dininin, tarixinin, adət-ənənə-
sinin, mənəvi-əxlaqi dəyərlərinin layiqincə 
qiymətləndirilməsini, bununla yanaşı, digər 
millətlərə də hörmət və ləyaqətlə yanaşılması-
nı ifadə edir. Burada hörmətli oxucuların diq-
qətini istedadlı, nümunəvi mərifət sahibi olan 
bizim bir tədqiqatçının – Kamran Məmmədo-

vun əsərlərinə, o cümlədən onun “Millət və 
millətçilik” adlı olduqca maraqlı və dəyərli ki-
tabına yönəltmək istərdim (6).   

Millilik heç də başqa xalqlara qarşı yö-
nəldilmiş bir ideoloji prinsip deyildir. O, məx-
susi millətləşmə prosesində aparıcı və struktur-
yaradıcı etnosun (Azərbaycan türklərinin) ro-
lunu etiraf və qəbul etməklə yanaşı, ölkəmizdə 
yaşayan bütün etnosların Azərbaycana bağlılı-
ğını, onun bu gününə və gələcəyinə birgə mə-
suliyyətini nəzərdə tutur, vahid Azərbaycan 
ideyası əsasında millətləşməni tələb edir. Qeyd 
edim ki, bəşər sivilizasiyasının (ilk öncə Qərb 
dünyasının) əldə etdiyi bir çox nailliyətlər 
məhz millətləşmə hesabına mümkün olmuş-
dur. Biz də bu yolu ardıcıl olaraq – ağılla, ya-
radıcı münasibətlə, təmkinlə keçməliyik! Ha-
zırda Konstitusiyamızda vacibliyi vurğulanan 
və insanlar tərəfindən möhkəmləndirilməsi ar-
zulanan hüquqi dövlət də elə eyni vaxtda yal-
nız milli dövlət ola bilər. Ərazi tamlığını və 
millətin siyasi bütövlüyünü müdafiə edən, mil-
li sosial-iqtisadi inkişafın və milli mədəniyyə-
tin, mənəvi-əxlaqi özüllərin qorunub saxlan-
masının qarantı olan bir dövlət! Milli dövlət 
ideyasının təbliğatçılarından olan görkəmli al-
man filosofu İ.Q. Fixte vaxtı ilə göstərirdi ki, 
dövlət ayrı-ayrı xüsusi maraqların deyil, millə-
tin maraqlarına, onun birləşməsinə və vahid-
ləşməsinə xidmət etməli, daşıyıcısı xalq olan 
mənəviyyatın müdafiəsində durmalıdır. Onun 
fikrincə, təkcə hüququn mövcudluğu insanı hə-
qiqi mənada azad edə bilməz. İlk növbədə mə-
nəvi-əxlaqi vəziyyətin (fərdi və ümumi məna-
da) səviyyəsindən, “millətin ruhu”na mənsub-
luqdan asılı olaraq insan azad ola bilər (7). Ra-
zılaşaq ki, Fixtenin bu mülahizələrində həqiqət 
heç də az deyil, xüsusən də Azərbaycan cə-
miyyətinin indiki vəziyyətindən çıxış edərək 
onun baxışlarını düzgün qiymətləndirsək.  

Obyektiv olaraq açıq-aşkar desək, bu-
günkü “mədəniyyətimiz” və “mənəviyyatımız” 
nəinki insan azadlığını və şəxsiyyət suverenli-
yini dəstəkləyir, insanın öz mövcudluğunu be-
lə təhlükə altına almışdır. Bu sahələrdə baş ve-
rən deqradasiya, destruktiv tendensiyalar, ba-
yağılıq və qeyri-professionallıq, yalan və riya-
karlıq göz qabağındadır. Bazar fundamentaliz-
mi, kapital (pul-gəlir) ideologiyası, kommersi-
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yaçılıq, şoumençilik, ifrat fərdiyyətçilik, ek-
zestal özgələşmə mədəniyyəti və mənəviyyatı 
içindən çürütməkdədir. Belə olan vəziyyətdə 
Ana Torpaq, Doğma Vətən, “Ümumi İş” təəs-
sübkeşliyindən, xalqın marağından, milli mə-
nafedən danışmaq, həqiqətən, bəziləri üçün 
çox arxaik, yersiz görünür. Onların “özəl ide-
allar”ı ümumi olanı, birgə-bahəm mənfəət və 
fayda götürmək cəhdini qəbul etmir. 

Hüquqi dövlətə yol millətləşmədən, de-
məli, ümumi statuslu məfhumlara (Vətənə, 
Torpağa, Xalqa, Millətə, Dövlətə, Dinə, Dilə 
və s.) dərin məhəbbət və həssaslıqdan, TAMa 
qayğılı münasibətdən keçir. Və bu, heç də in-
sanı fərdi hüquq və azadlıqlardan məhrum et-
mir, əksinə, onları təminatlandırır və gücləndi-
rir. Millətləşmə, hər şeydən əlavə, siyasi və 
hüquqi şüur səviyyəsində yüksək tarixi-mə-
dəni birlik formasının mövcudluq üsuludur. 
Dünyanın digər ölkələri ilə müqayisədə Qərbi 
Avropa dövlətlərinin, Yaponiya, Çin, Sinqa-
pur, Tayvan, Cənubi Koreya və Yeni Zelandi-
yanın ümumi inkişaf baxımından önə keçmələ-
ri və istərsə ictimai həyatın təşkili və idarə 
olunması, istərsə də elm, texnika və texnologi-
ya sahəsində böyük uğurlar qazanmaları, fik-
rimcə, məhz əsaslı millətləşmə ilə bağlıdır.  

Millətləşmə milli dövlətin və dövlətçilik 
ənənələrinin bərqərar olub davamlı fəaliyyət 
göstərməsini, siyasi-hüquqi, mənəvi-mədəni 
cəhətdən xalqın, etnik qrupların ümumi səviy-
yədə vahidləşməsini, xalq və mlli suverenliyin 
öz təyinatına uyğun məzmun-mahiyyət daşı-
masını, cəmiyyətin təşkilndə və idarə olunma-
sında effektli, bilavastə subyektiv amillərdən 
asılı olmayan norma və prinsiplərin, forma və 
modellərin rəhbər tutulmasını, milli mənlik və 
milli qürur hissinin nizamlı tərzdə ifadəsini, 
fərdi istək və arzuların ümumxalq maraqları 
çərçivəsində reallaşmasını, ümumi mənafelərin 
tənzimləyici və istiqamətverici status daşıma-
sını, ictimai və fərdi həyatın bütın istiqamətləri 
üzrə hüqüqi müəyyənləşmənin mövcudluğunu 
ehtiva edir. O, insanların milli məfkurə zəmi-
nində nizamlı birliyini, millətin bu gününə və 
gələcəyinə birgə məsuliyyətini nəzərdə tutur. 
Millətləşmə - etnik müəyyənləşməni siyasi 
və hüquqi müəyyənləşmə səviyyəsinə, milli 
bütövlük dərəcəsinə yüksəldən prosesdir. 

Millətləşmə - əqli-intellektual, ruhi və fiziki 
gümrahlaşma, intibaha qovuşma yoludur. 
Bu intibah isə M.Ə. Rəsulzadəyə görə, millətin 
hüqüq və şərəfini müdafiə etməyə qadir güc-
dür, dünyaya məhəbbətdir. “Millət” olmaq 
mərhələsi və statusu yalnız milli dirçəliş, vahid 
dövlətçiliyə, siyasi və hüquqi mədəniyyətə 
mənsubluq vasitəsi ilə mümkündür ki, bu da 
hər şeydən öncə milli müstəqillik və suveren-
lik zəminində gerçəkləşə bilər. 

6. Azərbaycançılıq prinsipi. XX əsrin
90-cı illərində mərhum Prezident Heydər Əli-
yev tərəfindən böyük inam və inadla yenidən 
irəli sürülmüş azərbaycançılıq, əvvəlki bənd-
də şərh etdiyimiz millətləşmənin həm aparıcı 
tərkib hissəsi, həm də konkret ifadə və reallaş-
ma formasıdır. Millətləşmə o dərəcədə (təyina-
tına uyğun) gerçəkləşə bilər ki, Azərbaycan 
ideyası yüksək tutulsun, azərbaycançılıq isti-
qamətverici və rəhbər prinsipə, ictimai prakti-
kaya çevirilsin. Azərbaycançılıq əsrlər boyu 
eyni bir ərazidə (Azərbaycanda) yaşayan, çar-
pazlaşan və bir-biri ilə uzlaşan psixoloji cəhət-
lərə malik, bir-birini bəhrələndirən oxşar so-
siomədəni dəyərlərin daşıyıcısı olan xalqların, 
etnik birliklərin tarixi müəyyənləşmə forması-
dır. Onun hədəfi Azərbaycanda yaşayan bütün 
əhali qrupları arasında həmrəyliyin və qarşılıq-
lı fayda verən əməkdaşlığın möhkəmləndiril-
məsindən, vahid Vətən ruhunun müdafiəsin-
dən ibarətdir. O, etniklər, dini icmalararası to-
lerantlığın, milli həyat harmoniyasının əsası-
dır. Real müstəqillik, demokratik normalara 
söykənən stabillik və ictimai tərəqqi bu prin-
sipdən və onu rəhbər tutan ictimai praktikadan, 
həyat tərzindən kənarda mümkün deyil. 

Tarixi ədalət naminə vurğulamaq istər-
dim: azərbaycançılıq məfkurəsinin vaxtı ilə in-
tişar tapmasında və formalaşmasında iki gör-
kəmli şəxsiyyətin – M.Ə. Rəsulzadə və İ.V. 
Stalinin rolu danılmazdır. M.Ə.Rəsulzadənin 
elmi-nəzəri irsi ilə yaxından tanışlıq göstərir 
ki, bu böyük vətənpərvərin, siyasi mütəfəkki-
rin yaradıcılığında türk millətçiliyindən və is-
lam hümmətçiliyindən azərbaycançılğa doğru 
ciddi transformasiya var (8) . Hətta, deyərdim 
ki, bu üç ideya və prinsipin (türkçülük, islam-
çılıq və azərbaycançılığın) sinergetik möv-
cudluğuna onun tərəfindən dərin ümid bəslə-
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nilmişdir. Ümumiyyətlə, solidarizm, müasir el-
mi müstəvidə və daha geniş-dərin mənada ifa-
də etsək, sinergizm M.Ə.Rəsulzadənin ideya-
nəzəri irsinin, onun təfəkkür tərzinin səciyyəvi 
xüsusiyyətlərindən idi. Təəssüflər olsun ki, bu 
məqamlar onun ideya varisləri tərəfindən bu 
günə kimi ictimaiyyətin diqqətinə qaneedici 
həcmdə və keyfiyyətdə çatdırılmamışdır. Hər 
halda xələflik missiyasını üzərlərinə götürmüş 
cənablar bu barədə hamıdan çox düşünməlidir-
lər. 

Akademik Ramiz Mehdiyevin “XXI əsr-
də milli dövlətçilik” əsərində göstərdiyi kimi 
azərbaycançılıq mühüm funksional elementlər-
lə zəngindir, onların məğzi – ölkəni mənəvi və 
fiziki cəhətdən zəiflətmək cəhdindən qorumaq-
dır. İdeya-siyasi, dünyagörüşü zəmini, düşüncə 
və əməl vektorunun aparıcı tərkib hissəsi ola-
raq, azərbaycançılıq Azərbaycanın unitar, hü-
quqi, demokratik dövlət kimi möhkəmlənməsi-
nə və inkişafına yönəlmişir (9). 

Azərbaycançılıq yüksək milli nizam-inti-
zamın, dövləti şüurun, birgəyaşayış və birgə 
fəaliyyət mədəniyyətinin həm səbəbi, həm də 
nəticəsidir. O, fikrimcə, hər bir azərbaycanlı-
nın şüurunda, həyat tərzində, əmək fəaliyyətin-
də aparıcı mövqe tutmalı və daim təbliğ olun-
malıdır. Ona yalnız bu günün ideya-siyasi ba-
xışlar sistemini modernləşdirən prinsip kimi 
yanaşmaq düzgün olmazdı. Azərbaycançılığın 
əhəmiyyətli, habelə, perspektiv təfəkkürün, gə-
ləcəyə baxış sisteminin və həyat tərzinin for-
malaşdırılmasındadır. Və burada özünəməx-
susluqla beynəlmiləlçiliyin üzvi vəhdətinin nə-
zərə alınması ümdə əhəmiyyət daşıyır. Belə ki, 
azərbaycançılıq heç də bəsit mənada özünə qa-
palılıq, dünyadan təcrid olma deyil. O, cəmiy-
yət üzvlərini, sosial qrup və təbəqələri, etnik 
icmaları bir millət kimi konsolidasiyaya və bü-
tövlüyə gətirməklə yanaşı, onların dünyaya 
açıqlığını da təmin etməli, faydalı ünsiyyət, 
mübadilə və əlaqəni qidalandırmalıdır. Hesab 
edirəm ki, millətin ümumi maraqlarının forma-
laşmasında, bu maraqlardan irəli gələn məq-
sədlərin müəyyənləşməsi və reallaşması prose-
sinə ifrat subyektivlik mövqeyidən müdaxilə-
nin qarşısının alınmasında azərbaycançılıq 
prinsipi xüsusi yer tutmalıdır. Bununla belə, 
etiraf edək ki, milli dövlətçilik və vətəndaşlıq 

müstəvisində yeni şəxsiyyətin formalaşması-
nın əsaslarından biri kimi azərbaycançılıq bir 
ideoloji konsept və ictimai praktika olaraq da-
ha da dərindən və ətraflı öyrənilməlidir.  

7. Müxtəliflik vasitəsi ilə birliyə (va-
hidliyə) cəhdetmə prinsipi. Etnik, coğrafi, 
ideya-siyasi, dini baxımdan öz rəngarəngliyi, 
müxtəlifliyi ilə fərqlənən ölkəmiz üçün bu 
prinsipin rəhbər tutulması olduqca vacibdir. O, 
necə deyərlər, bizim siyasi mədəniyyətimizin 
kodu, aparıcı özüllərindən biri olmalıdır. Öz 
daxili mahiyyətinin reallaşması nöqteyi-nəzər-
dən bu prinsip bir-birini üzvi surətdə təsirlən-
dirən və doğuran iki yanaşmanın vəhdətini tə-
ləb edir. 

Birinci yanaşmanın məğzi ümumdövləti 
və milli maraqlardan qaynaqlanan müxtəlifli-
yin üstünlüyünü nəzərdə tutan plüralizmdən 
ibarətdir. Belə ki, plüralizm cəmiyyətin hər bir 
üzvünə, qrupuna özünüifadə və özünütəsdiq 
üçün bərabər imkanlar verməklə ictimai inki-
şaf və tərəqqinin mənbəyi kimi çıxış edir. Bu 
ideya sosial, siyasi, mənəvi və iqtisadi sahələr-
də qarşılıqlı fayda verən əməkdaşlıqda, hamı-
nın qanun qarşısında bərabərliyində, azad rə-
qabətdə və sivil yarışda öz ifadəsini tapır. Həm 
qarşılıqlı surətdə əməkdaşlıq edən, həm də zid-
diyyətli münasibətlərdə olan tərəflərin, qüvvə-
lərin plüralizm şəraitində siyasətdə, cəmiyyət 
işlərində iştirakı dövlətin qanun çərçivəsində 
fəaliyyətinə müsbət təsir göstərir. 

İkinci yanaşma isə bu mövqeni ifadə 
edir: nəzəri və əməli fəaliyyətdə müxtəlifliyə, 
alternativliyə cəhd vacibdir, lakin müxtəliflik 
vasitəsi ilə birliyə (vahidliyə) yiyələnmək, 
hansısa konkret və müsbət nəticə əldə etmək 
daha vacibdir. Bu nəticə yoxdursa, ümumiy-
yətlə, maraqlar tarazlığını ortaya qoyan kon-
sensusdan danışmaq əbəsdir. Konsensus ya-
ratmaq qabiliyyəti isə milli-dövlətçilik ideolo-
giyasının başlıca əlaməti, keyfiyyət xüsusiyyə-
ti olmalıdır. Həqiqət və insanlar üzərində dik-
tatdan, kor-koranə tabeçilikdən deyil, əksliklə-
rin bir-birini anlamasından və tamamlamasın-
dan, məntiq və zəka gücündən, ədalət və haqq 
istəyindən doğan konsensus və bunun nəticəsi 
olaraq yaranan birlik (vahidlik) layiqli möv-
cudluğun və tərəqqinin müqəddəs şərtidir. 
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8. Tolerantlıq prinsipi. Dözümlülük,
sülhün və bütün xalqların sosial-iqtisadi inki-
şafının zəruri şərti olmaqla, dünyamızın zən-
gin, rəngarəng mədəniyyətlərinin, insan fəaliy-
yətinin özünüifadəetmə və büruzəvermə for-
malarının qəbulu, düzgün dərki və onlara hör-
mət deməkdir. Bu məqsədlərə isə biliklilik, aş-
karlıq, ünsiyyət və fikir, vicdan və məslək 
azadlığı xidmət edir. Dözümlülük təkcə mənə-
vi borc deyil, həm də siyasi və hüquqi tələbat-
dır. Məhz bu səbəbdən də tolerantlıq prinsipi 
dövlət siyasətində ədalətli və qərəzsiz qanun-
vericilik, qayda-qanuna riayət, məhkəmə-pro-
sessual və inzibati normalar, habelə, ayrı-seç-
kilik qoymadan hər bir insana iqtisadi, mənəvi 
və sosial inkişafı üçün şərait yaradılmasını tə-
ləb edir. Bu gün tolerantlıq yalnız bir ideya ki-
mi deyil, əməli-praktiki tələb kimi dünya döv-
lətləri qarşısında qoyulur. Tolerantlıq məsələsi, 
sadəcə olaraq ölkədaxili problem, hansısa döv-
lət məmurunun öz xalqına bəxşeyişi, səxavəti 
kimi anlaşılmamalıdır. Problemin düzgün həlli 
- dövlətlər və dövlət xadimləri üçün bir vəzifə, 
borcdur. Başqa sözlə, tolerantlıq cəmiyyəti 
idarə edənlər və idarə etmək istəyənlər üçün 
məcburi xarakter daşıyır. Təsadüfi deyildir ki, 
BMT-nin 1995-ci il tarixli “Dözümlülük prin-
sipləri haqqında bəyannamə”sinin 2-ci maddə-
sində dövlətlər qarşısında belə bir tələb qoyu-
lur: “Dövlətlər insan hüquqları haqqındakı 
beynəlxalq konvensiyaları təsdiq etməli, əgər 
lazım gələrsə, cəmiyyətdəki bütün qruplar və 
ayrı-ayrı şəxslər üçün bərabərhüquqlu yanaş-
manı, imkanların bərabərliyini təmin etmək 
məqsədi ilə yeni qanunvericilik işləyib hazırla-
malıdırlar” (10). Bu tələbin məntiqi yönümün-
də düşünərkən bəzi dövlət məmurlarının “heç 
kim bizə demokratiya ixrac etməsin!” deməsi, 
insan hüquq və azadlıqlarına bir növ səxavətli 
atanın öz qızına cehiz verməsi kimi baxması 
açıq-aşkar surətdə ayrı-seçkilik siyasəti yerit-
məsi, cəmiyyətdə qarşıdurma, bir-birinə nifrət 
hissini alovlandırması ədalət istəyində, axtarı-
şında olan şəxslərə qarşı zorakı üsullara, təqib 
və təzyiqlərə əl atması heç cür anlaşılan və qə-
bul olunan deyil. İctimai əmin-amanlığın zəru-
ri şərtlərindən biri məhz konstruktivlik, obyek-
tivlik və ədalətlilik tələbləri ilə şərtlənən tole-

rantlıqdır, “başqalar”a, onların əqidə, fikir və 
mövqelərinə hörmətdir. 

9. Cəmiyyətdaxili münasibətlərdə, təbiət-
cəmiyyət əlaqələrində, dünya ilə təmasda və 
başqa ölkələrlə hansısa birgə fəaliyyətdə qarşı-
lıqlı fayda verən əməkdaşlığı və harmoniyanı 
təminatlandıran sinergizm prinsipi.  

Bu prinsip ictimai sistemin sahə və sə-
viyyələri üzrə enerji və güc daşıyıcılarının mü-
tərəqqi təşkilatlanmasına və özünüidarəsinə, 
birgəyaşayış və birgəfəaliyyət mədəniyyətinin 
tərəqqisinə, maddi və mənəvi ehtiyatların art-
masına və pozitiv istiqamətdə istifadəsinə, in-
sanların yaradıcı səylər birliyinə, ölkəmizin 
beynəlxalq münasibətlərdə bərabərhüquqlu iş-
tirakına zəmin yaradır. Sinergizm, əksliklərin 
effektli mükaliməsi və mübadiləsi, ictimai zid-
diyyət və münaqişələrin optimal həlli üçün 
mühüm şərtdir. 

Eyni zamanda, sinergizm direktiv, yaxud 
hansısa subyektiv hökmdən doğan səfərbəyliyi 
deyil, azad insanların maraq və ehtiyaclarının 
sərbəst uzlaşması əsasında sistemli fəallığı və 
kogerent fəaliyyəti nəzərdə tutur. O fəaliyyəti 
ki, cəmiyyətin prioritet maraqlarına qarşı çıx-
mır, əksınə, onların təmin olunmasının ən opti-
mal və təbii forması kimi həyata keçirilir. Cə-
miyyətdaxili stabillik isə sərt determinantlar, 
zorakı üsullar hesabına yox, ictimai proseslərin 
sərbəst cərayanı zəminində, özünütəşkil və 
özünüidarə vasitəsi ilə gerçəkləşir. Sinergizm 
müasir elmin nailiyyətlərindən bəhrələnən və 
çağdaş dünyanın inkişaf dinamikasına cavab 
verən yeni (postneoklassik) rasionallıq tipi or-
taya qoyur. Elə bir rasıonallıq kı, bızım hər 
hansı obyekt haqqında bılıklərimiz yalnız idra-
ki vasitələrə müvafiqliklə kifayətlənmir, fəa-
liyyətin dəyər-məqsəd strukturuna və təbiətinə 
təsir göstərir, hətta ona xüsusi önəm verir. 
Söhbət elə rasionallıqdan gedir ki, subyektin 
obyekt haqqında danışması ilə yanaşı, obyek-
tin özünün danışmasına üstünlük verir 
(M.Haydegger cəhdi!) və bu istiqamətdə ob-
yektə yardımçı olur. Rasionallığın belə tipi isə 
aydındır ki, daxilən qayğıkeş, həssas, tolerant 
və dialoqa həvəsli təfəkkür axarında mümkün-
dür. Həmçinin, bu təfəkkür özü-özünə tənqidi 
yanaşan və məsuliyyətlidir. Məhz, ilk növbə-
də, özü-özünə münasibətdə və öz qarşısında 
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tənqidi olan təfəkkür! Belə təfəkkürü mən, ma-
hiyyətindən çıxış edərək, tənqidi-sinergetik 
təfəkkür adlandırıram. Hesab edirəm kı, öz 
qabarıq fundamentalistliyi, qəddarlığı və təca-
vüzkarlığı ilə fərqlənən totalitar-avtoritar tə-
fəkkürdən xilasolma prosesində onun faydası 
çox ola bilər. 

10. Dövlət strategiyasının düzgün müəy-
yənləşməsi və milli təhlükəsizlik amillərinin 
möhkəmlənməsində, sosial münasibətlərin 
ahəngdarlığının və sağlam-mənəvi psixoloji 
mühitin qorunmasında mühüm əhəmiyyət kəsb 
edən (xüsusən də indiki mürəkkəb dövrdə) zə-
ruri məhdudiyyət (qadağa) prinsipi. Ən ali 
qanunlar, konseptual və praktiki bağlantılar sə-
viyyəsində fəaliyyət göstərməli olan bu prinsip 
rəhbər tutulmazsa cəmiyyətimizin necə deyər-
lər, nə sağlam fiziologiyası, nə də normal psi-
xologiyası mümkün deyildir. 

Hər bir cəmiyyət mürəkkəb bir sistem ki-
mi dünya ölkələri sistemində qlobal ictimai hə-
yatın destruktiv entropiyasına məruz qalır. Bu 
entropiyanın müxtəlif istiqamətlər üzrə (madi-
iqtisadi, sosio-mədəni, mənəvi-psixoloji, elmi, 
siyasi) cəmiyyətimizə idxalı olduqca təhlükəli-
dir. Açıq cəmiyyət tipinə keçid dövründə bu 
entropiyadan mühafizə xüsusən vacibdir. Biz 
çalışmalıyıq ki, əksinə, cəmiyyətimiz “açıq qa-
pı”lar vasitəsi ilə öz daxili entropiyasından 
azad ola bilsin. Həyatımızın “ictimai istehsal 
tullantıları” olan, qeyri-müəyyənlik, nizamsız-
lıq, özbaşınalıq, destruktivlik və əxlaqsızlıq 
simptomları kimi təzahür edən entropiyanın 
azlığı, minimum həddə saxlanılması cəmiyyə-
timizin nizam-sahmanlı həyatının şərtidir.  

Nizamsızlığın, hədsiz qeyri-müəyyənli-
yin, dolaşıqlıq və xaosun, pozğunluq və deqra-
dasiyanın daşıyıcısı olan sosial entropiya  qa-
dağa prinsipinin yoxluğu və yaxud fəaliyyət-
sizliyi şəraitində açıqlığa və demokratiyaya 
can atan cəmiyyətin pozitiv inkişaf perspekti-
vini əlindən alır. Dünyada sürətlə gərginləşən 
vəziyyəti, turbulentliyin artığını və şiddətlən-
diyini nəzərə alsaq, bu təhlükənin böyüklüyü-
nü daha yaxşı anlaya bilərik. Müasir dünyanın 
özü hər bir zəif, özünü mühafizə edə bilməyən 
cəmiyyət üçün qlobal entropiya mənbəyidir. 
Mövcud qlobal durum ciddi təhlükə göstər-
məkdədir və bu barədə çoxlu misallar, “yenilik 

nümunələri”ni qeyd etmək olar. Məsələn, isti-
fadəyə yararsız ərzağın, vaxtı keçmiş və yaxud 
saxta “dərman”ların idxalı, monstr-mədəniy-
yətin məhsulu olan filmlərin, serialların eks-
pansiyası, çeşidli “tok-şou”ların, bayağı veri-
lişlərin çoxluğu və təntənəsi buna əyani sübut-
dur. 

Etiraf edək ki, bir çoxlarının hələ də 
“kütləvi mədəniyyət” adlandırdığı “monstr-
mədəniyyət”in istilası nəticəsində mədəni 
adət-ənənələrimiz, mənəvi-ruhi aləmimiz, icti-
mai-tarixi dəyərlərimiz müdafıəsiz qalmışdır. 
Bu gün ibtidai, bəsit stereotiplərin, instiktlərin 
aqressıyası, telekanallar və internet şəbəkələri 
vasitəsi ilə tirajlanan, yayımlanan abırsızlıq, 
bayağı nümunələri göz qabağındadır. Bütün 
bunlar mənəvi həyatımızı fəth etməkdədir. Be-
lə vəziyyətə dözümlülük göstərmək, tolerant 
olmaq heç də doğru münasibət deyil. Milli 
özünüifadədən, intellektin mənəvi-əxlaqi gü-
cündən, ruhlandırıcı enerjidən , məsuliyyət və 
vicdan hissindən xali monstr-mədəniyyətin 
qarşısı birmənalı olaraq və qəti surətdə alınma-
lıdır. Milli ideologiya ruhun zəhərlənməsini, 
çirkabda boğulmasını və sönməsini yox, onun 
gümrahlaşmasını və alovlanmasını tələb edir. 
Yalnız, bu halda milli ideologiyanın obyektiv 
əsaslarını təşkil edən milli maraqların gerçək-
ləşməsi mümkündür.  

11. Olduqca vacib bildiyim bir prinsipin
– ictimai həyatın təşkili və optimallaşdırılma-
sında sosial rekonstruksiya yolu və vasitələri 
ilə daimi yeniləşmə (modernləşmə) prinsipi-
nin əhəmiyyətini vurğulamaq istərdim. Məhz 
mütəmadi ictimai rekonstruksiyaların cəmiy-
yətlərin mövcudluğu və tərəqqisi üçün zəruri, 
faydalı olduğunu bir sıra böyük öndərlərin, 
görkəmli dövlət xadimlərinin timsalında (Mus-
tafa Kamal Atatürk, Franklin Ruzvelt, Konrad 
Adenauer, Den Syaopin, Cavahir-ləl Nehru,   
Marqaret Tetçer, Auqusto Pinoçet, Li Kuan Yu 
və b.) bəşər tarixinin özü sübut etmiş və et-
məkdədir. Bu gün müsbət nümunə qismində 
adını çəkdiyimiz, ictimai həyatın bütün sahələ-
rində, o cümlədən elm və təhsil, texnika və 
texnologiya, iqtisadiyyat və sosial rifah, hüqu-
qi dövlət və demokratiya sahələrində danılmaz 
nailiyyətlər əldə etmiş qabaqcıl ölkələr müm-
kün olan tərəqqiyə məhz sosial rekonstruksiya-
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lar hesabına çatmışlar. Bu ölkələrdə son yüzil-
liklər boyunca qazanılmış  uğurlar əsasən və 
başlıca olaraq ağıllı, ardıcıl və məqsədyönlü 
islahatlar sayəsində mümkün olmuşdur. İcti-
mai tərəqqi baxımından öndə gedən ölkələr 
üçün belə bir paradiqma səciyyəvi olmuşdur: 
cəmiyyətin təbi-tarixi təkəmül dinamikası hə-
mişə yeniləşmə zərurətini ortaya qoyur ki, bu-
nun da ən məqbul və səmərəli həlli vacib isla-
hatların vaxtında (ləngimədən)  reallaşmasını 
nəzərdə tutan ictimai rekonstruksiyadır. Böyük 
maddi və mənəvi itkilərə, ziyanlı qarşıdurma-
lara və insan tələfatına, uzunmüddətli hərc-
mərcliyə, xaosa yol açan sosial inqlablardan 
fərqli olaraq ardıcıl islahatlar yolu sosiumun 
bütün maraqlı tərəf və kateqoriyalarına, konst-
ruktiv yeniləşmə arzusunda olan hər bir sosial-
siyasi aktora ümumi prosesdə iştirak və fəallıq 
imkanı verir, qarşılıqlı anlaşmanı və müştərək 
fayda götürmək ehtimalını gücləndirir. Belə-
liklə, bir qayda olaraq ictimai inqilab və partla-
yışları müşayiət edən xoşagəlməz hadisə və 
meyllərdən, düşmənçilik, qisasçılıq, nifrət, da-
ğıdıcılıq, qəddarlıq və talançılıq psixozundan, 
kütləvi məsuliyyətsizliyə və vicdansızlığa, bir 
sözlə, hər cür vəhşiliyə yol açan durumdan sı-
ğortalanmaq mümkün olur. Qırğın-qiyamətlər-
lə, cəmiyyətin şakkalanması, ifrat parçalanma-
sı hesabına başa gələn inqilablar milli birliyə 
birbaşa ən ağır zərbələr endirdikləri halda, icti-
mai rekonstruksiyalar, əksinə, həmrəyliyə, 
milli konsolidasiyaya güclü stimul və təkan 
verir. Elə bu əsasda da demokratik konsolida-
siya üçün daha geniş və real imkanlar yaranır, 
demokratiyanın, deməli, hüquqi dövlətin nor-
ma və prinsipləri etibarlı və sistemli statusda 
özlərini ifadə edə bilirlər.   

12. Modernləşmənin konstruktivizmlə
uzlaşması prinsipi. Cəmiyyət və dövlətin tale-
yində xüsusi əhəmiyyətə malik bu prinsip hər 
bir ictimal rekonstruksiyanın, köklü islahatla-
rın mühüm şərti və tələbidir. Onun təmin edil-
məsi, ilk növbədə, aparılacaq islahatların adek-
vat elmi-nəzəri təminatından, evristik fəlsəfi 
nüvəsindən, optmallıq tələblərini ödəyən epis-
temologiyasından asılıdır. Bunların ödənilmə-
si, məntiqi olaraq müvafiq işlək və məhsuldar 
fəaliyyət fəlsəfəsinə, yəni, praksiologiyaya sa-
hiblənmək deməkdir. Hər bir qurucu-reforma-

tor, məsələn, Mustafa Kamal Atatürk kimi, bu 
yüksək səviyyədə özünü göstərən şərt və tələb-
ləri ödəmək qüdrətində olmur. Bu, nadir intel-
lekt, elmlik, kamil şəxsiyyt məsələsidir. Tarixi 
və sosial zamanın determinə etdiyi və ictimai 
meydana çıxartdığı alicənab, nəhəng şəxsiyyət 
məsələsi! Söhbət güclü və iti ağılı, sərrast elmi 
düşüncəsi, böyük məsuliyyət və vicdan hissi 
olan, milli ruhdan qidalanıb nəfəs alan, xalqa 
tükənməz məhəbbəti, vurğunluğu ilə seçilib-
fərqlənən, ədalətliliyi və obyektivliyi, həyat ta-
rixçəsi şübhə doğurmayan şəxsiyyətdən! 

13. Məhz yuxarıda deyilənlər növbəti bir
mühüm prinsipin vacibliyini səbəbləndirir – 
İlahi Qüvvənin yetişdirib ortaya çıxartdığı ta-
rixi şəxsiyyətin zəruriliyi prinsipi. Yeni cə-
miyyət quruculuğuna, reformalara iddialılar, 
ambisiyalarını cəmiyyətə sırıyanlar tarixən 
saysız-hesabsız olub, lakin onların fəaliyyətlə-
rinin nəticədə ölkə tənəzzülə uğrayıb, ictimai 
sütunlar, institutlar ciddi sarsıntıya məruz qa-
lıb, sanki, öndərlik etdikləri dövlət tarixdən si-
linmişdir. Belə bir deyim var: gücün çatmayan 
daşı qaldırmağa çalışma, altında qalarsan! Əf-
suslar olsun ki, daşın altında qalan təkcə özü 
olmur, xalq-cəmiyyət-dövlət də güdaza gedir, 
kimlərinsə əsassız ambisyalarının qurbanına 
çevirilir. 

Bu prinsip yalnız o vaxt ödənilir ki, qu-
rucu-reformatorun özü mükəmməl ideoloji sis-
temə malik olur. Özü bu sistemin elmi-nəzəri 
cəhətdən yaradıcısı, müəllifi kimi fəaliyyət 
göstərir. Məsələn, Atatürk, Den Syaopin, Li 
Kuan Yu kimi! Necə deyərlər, quyunun dibinə 
su tökməklə bulaq-mənbə alınmır. Xatırladım 
ki, böyük Atatürk öz ideoloji sistemini hazırla-
yarkən üzərində olan bütün ağır yükə baxma-
yaraq yalnız Ziya Göyalp kimi dəyərli türk ay-
dınlarının yaradıcılığı ilə kifayətlənməmiş, He-
gel, Emil Dürkheym kimi mütəfəkkirlərdən 
bəhrələnmişdir (11). 

14. Dövlət idarəetmə məfkurəsində
əksliklər gərginliyindən, affektiv tərəddüd-
lərdən azad olmaq prinsipi. Düşünürəm ki, 
bu prinsipin ödənilməsi də ilk növbədə rəhbər 
şəxsin və onun aparıcı kadrlarının keyfiyyət 
göstəricilərindən, elmi-nəzəri və peşəkarlıq sə-
viyyəsindən bilavasitə asılıdır. Dövlətin idarə 
olunmasında nəzəri qərarsızlıq, qeyri-müəy-
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yənlik, davamlı tərəddüdlər qaçılmaz surətdə 
işlərin gedişinə mənfi təsir göstərir, hətta ağır 
nəticələrlə sonuclanan hərcmərcliyə, qarşısı 
alınmaz ictimai xaos vəziyyətinə gətirib çıxara 
bilər. 

İdarəetmə insanlar üçün onların vasitəsi 
ilə və iştirakı ilə həyata keçirilir. Əgər idarəet-
mə sisteminin aparıcı “nöqtə”sində qərarsızlıq, 
davamlı tərəddudlər, barışmaz ideya-siyasi 
ziddiyyətlər, bir-birini mütləq təkzib edən fəa-
liyyət əsasları hökmranlıq edirsə deməli, bü-
tövlükdə cəmiyyət, insanlar, sosial qrup və tə-
bəqələr xoşagəlməz durumla üzləşir. Qeyri-
müəyyənlik və qeyri-dəqiqlik qarşısında qalan 
insanlar hətta ciddi diskomfort, psixoloji sar-
sıntı yaşamalı olur. İdarəetmə üçün müfəssəl 
ideoloji təminat elə ona görə vacibdir ki, in-
sanların fəaliyyət fəlsəfəsində kövrəklik, şübhə 
və qərarsızlıq yaradan məqamlar olmasın. 

15. Milli enerjiyə və resurslara qənaət
prinsipi. Maksimum dərəcədə dövlətin və mil-
lətin enerjisindən səmərəli istifadə etmək, bu 
enerjini başqa məqsədlər üçün xərcləməmək, 
qaşınmayan yeri qaşıyıb qan çıxartmaq vərdi-
şini kənara atmaq, onsuz da bizsiz cərəyan 
edən prosesin gedişi üçün milli enerjini yana-
cağa çevirməmək xüsusən köklü və genişmiq-
yaslı transformasiyalar dövründə olduqca bö-
yük əhəmiyyət kəsb edir. Həm ölkənin öz da-
xili durumu, həm də şiddətləşən geopolitik və-
ziyyətin dəyişməsi baxımından həmin prinsip 
ödənilməzsə ölkə ciddi çoxçeşidli problemlərlə 
üzləşə bilər. 

16. Vətəndaşlıq və dövlətçilik amilləri-
nin üstün tutulması prinsipi. Milli quruculuq 
və dövlətçiliyin inkişafı prosesində etnik və 
din müxtəlifliyi nəzərə alınmalı, dərindən və 
ardıcıl olaraq öyrənilməli, dəyərləndirilməli; 
rəngarəngliyin tarixi və ictimai potensialı 
Azərbaycanda milli dövlətin qərarlaşmasına və 
tərəqqisinə yönəlməlidir. Etnik, dini, mədəni 
rəngarəngliyin daşıyıcısı olan hər bir vətəndaş 
Azərbaycan dövlətinin inşasında, təkmilləşmə-

sində və inkişafında bərəbərhüquqlu iştirakçılı-
ğa sahibdir. Bu dövlətin taleyi barədə məsuliy-
yət də hər bir vətəndaşın, sosial qrup və dini-
mədəni icmaların, siyasi və ictimai təşkilatın 
üzərindədir. 

17. Nəhayət, dövlət hakimiyyətinin va-
hidliyi prinsipi. Bu prinsipin zəruriliyini və 
müstəsna əhəmiyyət daşıdığını yuxarıda gös-
tərdiyim, açıqlamasını verdiyim prinsiplərin 
ümumi məzmun-mahiyyəti determinə edir. 
Habelə, onun nə qədər vacib olduğunu bəşər 
tarixinin özü ayrı-ayrı dövlətlərin timsalında 
dəfələrlə sübuta yetirmişdir. Dövlət hakimiy-
yətinin vahidliyi bir ideya, konsepsiya və prin-
sip kimi ən ciddi təqdimatda Hegel tərəfindən 
irəli sürülüb və şərh edilmişdir. Heç də təsadü-
fi deyildir ki, M.K. Atatürk ideoloji baxışlar 
sistemini müəyyənləşdirərkən ilk növbədə, 
məhz Hegelin nəzəri irsinə müraciət etmişdir. 
Onun əsas altı prinsiplərindən biri Hegelin si-
yasi fəlsəfəsində müfəssəl işlənilmiş etatizm 
prinsipi olmuşdur. 1937-ci ildə etatizm bir 
prinsip olaraq Türkiyə Cümhuriyyətinin kons-
titutsiyasına salınmışdır. Bəzi ultra demokrat-
lar və liberallar indinin özündə də prinsipin da-
şıdığı mənanı, məzmun-tutumu təhrif edərək 
onun labüdsuz, hətta ziyanlı olduğunu, guya, 
avtoritarizmə və totalitarizmə yol açdığını söy-
ləyirlər.  

Vurğulamaq istərdim ki, məhz Hegelin 
təqdimatında mahiyyəti açıqlanmış və Atatür-
kün siyasi fəaliyyətində xüsusi əhəmiyyətini 
təsdiqləmiş etatizm, doğru-düzgün rəhbər tutu-
larsa, həm dövlətçiliyin, həm də cəmiyyətin 
bütün sahələrinin inkişafı baxımından olduqca 
böyük fayda verə bilər. Habelə, həqiqi hüquqi 
dövlətin və sinergetik idarəetmənin formalaş-
ması istiqamətində ciddi dəstək olar. Bu prin-
sipin gücü və qüdrəti istifadə edilən fəaliyyət 
fəlsəfəsinin epistemiloji əsaslarından, düşüncə 
sisteminin zəmanəyə adekvatlığından bilavasi-
tə asılıdır.  
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Xülasə 

Məqalədə öncə “qanun” anlayışının meydana gəlməsi, bu məfhumun məzmununa dair əhəmiyyətli 
əlamətlərin araşdırılması kimi məsələlər nəzərdən keçirilmişdir. Daha sonra elmin qeyri-klassik və 
post qeyri-klassik mərhələlərində “qanun” anlayışının məzmununa dair fərqli yanaşmaların meyda-
na gəlməsi məsələləri araşdırılmışdır. Araşdırmalar nəticəsində  məlum olmuşdur ki, qanun anlayı-
şının məzmununa xas olan klassik meyarlar artıq post qeyri-klassik dövrün paradiqmaları baxımın-
dan yararlı ola bilmir. Ona görə də müasir dövrdə “qanun” anlayışının məzmununu yeni əhəmiy-
yətli əlamətlər və xüsusiyyətlərlə səciyyələnməkdədir. Odur ki, məqalə məhz bu səpgili məsələlə-
rin araşdırılması işinə həsr olunmuşdur. 

Açar sözlər: qanun, sabit və təkrarlanan əlaqələr, zamanın biristiqamətliliyi, klassik dövr, qeyri-
klassik dövr, postqeyri-klassik dövr 

ON THE ISSUE OF THE CONTENT OF THE CONCEPT “LAW” 
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Summary 

Firstly, the article examines the issue of the emergence of the concept of “law” and its essential 
features. Then the issues of different approaches regarding understanding the content of this con-
cept in the era of non-classical and post non-classical science are explored. It  indicates that the cri-
teria of classical science regarding the essential features of this concept become unacceptable in 
the era of non-classical and post non-classical science. Therefore, in the modern era, the content of 
the concept of “law” acquires new essential features that meet the criteria of non-classical and post 
non-classical science. In general, the article is devoted to the study of the above issues. 

Key words: law, stable and repeating connections, unidirectionality of time, classical period, 
nonclassical period, post non-classical period. 
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К ВОПРОСУ СОДЕРЖАНИЯ ПОНЯТИЯ «ЗАКОН» 
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Аннотация  

В статье исследуется становление понятия «закон» и его основные признаки. Так же 
анализируются вопросы всевозможных подходов понимания закона в эпоху неклассической 
и постнеклассической науки. Показывается, что в вопросе существенных признаков этого 
понятия, критерии классической науки становятся не приемлемыми в эпоху неклассической 
и постнеклассической науки. В современную эпоху содержание понятия «закон» 
приобретает новые признаки, соответствующие критериям неклассической и 
постнеклассической науки. В целом статья посвящена исследованию вышеизложенных 
вопросов.    

Ключевые слова: закон, устойчивые и повторяющиеся связи, однонаправленность 
времени, классический период, неклассический период, постнеклассический период  

Giriş 

 “Qanun” anlayışının formalaşması 
Avropa Yeni Dövr  filosoflarının elmi səyi 
və məqsədyönlü fəaliyyəti sayəsində müm-
kün olmuşdur. Eyni zamanda, Yeni dövrdən 
indiyə qədər təbiətşünaslıq elmlərində əldə 
edilən inqilabi nailiyyətlər bu anlayışın məz-
mununa yanaşmada yeni baxışların ortaya 
çıxmasına yol açmışdır. Daha dəqiq desək, 
bu yeniliklərin meydana gəlməsi elmin qey-
ri-klassik və xüsusilə də postqeyri-klassik 
dövrlərdə klassik elmi paradiqmanın dəyiş-
məsi nəticəsində əldə edilən yeni baxış və 
ideyalarla bağlıdır. Yuxarıda söylənilən fi-
kirlərə əsaslanaraq mövzunun daha geniş şə-
kildə işıqlandırılmasına səy göstərək. 

“Qanun” anlayışının yaranması və onun 
məzmununda baş verən dəyişikliklər 

“Qanun” anlayışı fəlsəfi idrakın mü-
hüm kateqoriyalarından biridir ifadəsini iş-
lətsək yanılmarıq. Ümumən fəlsəfədə “qa-
nun” anlayışının məzmunu ilə bağlı mütə-
xəssislər arasında artıq qərarlaşmış müəyyən 
baxışlar mövcud olmaqdadır. Konkret misal-
lara nəzər yetirək. Öncə tanınmış fəlsəfi lü-

ğətlərdə “qanun” anlayışına verilmiş tərifə 
diqqət yetirilməsi məqsədəuyğun olardı. Gör-
kəmli sovet filosofu, akademik İ.T.Frolovun 
redaktəsi ilə çap edilmiş fəlsəfi lüğətdə deyi-
lir: “Qanun – hadisələrin nizamlı dəyişməsini 
şərtləndirən daxili, əhəmiyyətli və sabit əla-
qələrdir” (8, s.147). Fəlsəfəyə dair dərsliklər-
də yuxarıda göstərilən  tərifin məzmunca ox-
şar variantlarına təsadüf olunur: “Qanun hadi-
sələr arasındakı zəruri, ümumi və sabit əlaqə-
lərdir” (7, s.30).   

“Qanun” anlayşının fəlsəfənin mühüm 
kateqoriyası kimi formalaşması hadisəsi klas-
sik elmin formalaşdığı dövrdə, yəni fəlsəfə ta-
rixində ayırd etdiyimiz Yeni Dövrün  filosof-
ları tərəfindən həyata keçirilmişdir. “Qanun” 
anlayışının ilk elmi analizini verən və onu tə-
biətşünaslıq elmlərinə aid edən sosiologiya-
nın banisi O.Kontun fikirincə, qanun müşahi-
də edilən hadisələr arasındakı mütəmadi tək-
rar olunan, sabit və dəyişməz əlaqələrdir (3, s. 
12). Hadisələrin təkrarlanması amilinə diqqət 
yetirən Kont göstərir ki, qanunların gələcəkdə 
baş verəcək hadisələri öngörmə xüsusiyyəti 
də vardır (3, s.15). Həqiqətən də, hələ keçmiş 
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dövrlərdə alimlər tərəfindən təbiət hadisələ-
rinin, o cümlədən göy cisimlərinin qanuna-
uyğun hərəkətlərinin öyrənilməsi sayəsində 
onların gələcəkdə nə vaxt bir daha təzahür 
etməsini qabaqcadan müəyyən etmək prakti-
kası elmdə məlum bir gerçəklik olmuşdur. 
Təbii ki, bu prosesləri nəzərə alan Kont qa-
nunların öngörmə xüsusiyyətinə böyük əhə-
miyyət vermişdir. Digər tərəfdən, materializ-
min banisi K.Marks qanunu hadisələrin daxi-
li və zəruri əlaqələri kimi müəyyən etmişdir 
(4, s.246). Yuxarıdakı fikirlərdən belə qənaə-
tə gəlmək olar ki, klassik elmdə formalaşan 
“qanun” anlayışı ətraf aləmdə daim müşahi-
də edilən təbii hadisələr arasındakı universal, 
sabit, zəruri, əhəmiyyətli və təkrarlanan əla-
qələrin ümumiləşdirilmiş nəzəri ifadəsi olub, 
izah etmə və öngörmə funksiyaları ilə səciy-
yələnir. Bu kontekstdə professor N.V.Brya-
nik göstərir ki, klassik elmdə “qanun” anla-
yışı elmi tədqiqat üçün mühüm əhəmiyyətə 
malik fəlsəfi kateqoriyadır (1, s.7). Müasir 
rus tədqiqatçısı professor C.İ.Qonçaruk  isə 
qanunun aşağıdakı tərifini verir: “Qanun ha-
disələrdə sabit, ümumi, əhəmiyyətli, zəruri 
və təkrarlanan əlaqələri müəyyən edən fəlsə-
fi kateqoriyadır” (2, s.171).  

Həmçinin, qanun anlayışının meydana 
gəlməsi ilk növbədə və əsas etibarilə təbiət-
şünaslıq elmləri və onların inkişafı ilə əlaqə-
dar olmuşdur. Sosiohumanitar elmlərdə qa-
nun axtarışları təbiətşünaslıq elmlərindən 
sonra və onlara nəzərən həyata keçirilmişdir. 
Şübhəsuz, təbiətşünaslığın qanunları deyi-
ləndə ilk növbədə fizika və astronomiya sa-
həsində əldə edilən elmi nailiyyətlər nəzərdə 
tutulur. Bu zaman hafizəmizdə böyük ingilis 
alimi İ.Nyutonun hələ məktəb illərində öy-
rəndiyimiz məşhur qanunları canlanır.    

Bizi əhatə edən müxtəlif və saysız-he-
sabsız təbiət hadisələri ilk növbədə öz fərqli-
liyi, təkrarsızlığı ilə səciyyələnir. Digər tə-
rəfdən, belə bir təbii  xüsusiyyət alimlərə tə-
biət hadisələrinin öyrənilməsi peosesində bu 
olaylar arasındakı sabit, zəruri, mühüm əla-
qələrin üzə çıxarılması və beləliklə də, təbi-
ətşünaslığın qanunlarının müəyyən edilməsi 
işinə mane olmamışdır. Bu qanunlar obyek-
tivdir və eyni tipli hadisələr çoxluğu üçün 

ümumi əhəmiyyət daşıyır,  dəqiq təyin edil-
miş şəraitdə zəruri şəkildə və təkrarən meyda-
na gəlməsi reallığını müəyyən edir.  

Təbiətşünaslıq elmləri sırasında fizika-
nın qanunları ənənəvi olaraq daha fundamen-
tal hesab edilir. Lakin burada diqqət yetiriləsi 
mühüm məqam vardır. Məsələ burasındadır 
ki, fizika elmi real mövcud olan predmet və 
hadisələr üzərində deyil, onların ideal modeli 
əsasında qanunların üzə çıxarılmasına nail 
olur. Bu abstrakt modellər təsvir etdikləri real 
obyektlərin bütün xassələrini deyil, yalnız öl-
çülə bilən, cihazlar vasitəsi ilə müəyyən edilə 
bilən mühüm xüsusiyyətlərini ehtiva edir. 
Məhz belə modellər üzərində aparılan tədqi-
qatlar hesabına təbiətşünaslığın qanunları üzə 
çıxarılır. Qanunların bu qaydada üzə çıxarıl-
ması xüsusiyyəti demək olar ki, fizika ilə ya-
naşı digər təbiətşünaslıq elmləri üçün də sə-
ciyyəvi bir haldır. 

Müasir elm belə qənaətə gəlməyə əsas 
verir ki, kainatın təşkil olunduğu materiya 
onun bütün cəhətlərində eynidir. Məsələn, ar-
tıq müəyyən edilmişdir ki, bizim planetin təş-
kil olunduğu materiya ulduzların tərkibini təş-
kil edən maddi əsasdan fərqlənmir. Ulduzla-
rın əks etdirdiyi işığın xüsusiyyətinin öyrənil-
məsi bir həqiqəti ortaya çıxarmışdır ki, onları 
təşkil edən atomlarla planetimizin atomları 
eynidir. Digər tərəfdən, həm qeyri-üzvi, həm 
də üzvi təbiət eyni atomlardan təşkil olun-
muşdur. Məlumdur ki, atomlar hər yerdə eyni 
struktura malikdirlər – onlar mərkəzdə nüvə-
dən və onun ətrafında hərəkət edən elektron-
lardan ibarətdir. Dünyanın təşkil olunduğu 
elementar hissəciklər də eynidir – elektronlar, 
fotonlar, protonlar, neytronlar, neytrinolar, 
qravitonlar və s. Yuxarıda sadalanan elemen-
tar hissəciklər vasitəsi ilə dünyanın hər tərə-
fində baş verən prosesləri izah etmək müm-
kündür. Məhz bu səbəbdən təbiətşünaslıq və 
xüsusən də fizikanın qanunları universal sə-
ciyyə daşıyır və dünyanın istənilən təbii hadi-
səsinə tətbiq edilə bilir. Bundan əlavə, əgər 
qanunlar düzgün müəyyən edilmişdirsə onla-
rın vasitəsi ilə digər qanunların da üzə çıxarıl-
ması mümkün olur. Bu həqiqəti çoxsaylı elmi 
tədqiqatlar sübut edir. Təbiətşünaslıq qanun-
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larının universallığı ümumən kainatın vahid-
liyi prinsipini müəyyən edir.   

Təbiətşünaslıq elmi səbəb-nəticə əlaqə-
lərinin iki əsas tipini və müvafiq olaraq qa-
nunların da iki növünü müəyyən etmişdir – 
determinist və statistik (və ya ehtimali, təsa-
düfi, stoxastik) qanunlar. Determinist qanun 
(bu tip qanunlara dinamik qanunlar da deyi-
lir, lakin hesab edirik ki, determinist kəlməsi 
bu tip qanunların məzmununu daha adekvat 
ifadə edir) individual obyektin hərəkətini və 
bu prosesdə onun istənilən andakı vəziyyəti-
ni birmənalı şəkildə müəyyən edir. Statistik 
qanun çoxsaylı obyektlər toplusunun hərəkə-
tini müəyyən etməyə xidmət edir və bu za-
man əsasən birmənalı olmayan cavabların 
alınması mümkün olur. Başqa sözlə, deter-
minist (dinamik) qanunlar dəqiq və birməna-
lı cavabların alınmasını təmin etdiyi halda, 
statistik qanunlar yalnız ehtimali, qeyri-də-
qiq nəticələrin alınmasını mümkün edir. Bu 
halda təbii olaraq belə bir sual yaranır – bu 
qanunlardan hansıları daha fundamentaldır?  

Əvvəllər belə hesab olunurdu ki, məhz 
determinist qanunlar daha ilkin və funda-
mentaldır. Statistik qanunların qeyri-dəqiqli-
yi və onların tətbiqindən alınan nəticələrin 
ehtimali səciyyə daşıması alimlərin bilikləri-
nin natamam olması ilə izah edilirdi. Statis-
tik qanunlar arxasında determinist qanunlar 
dayanır və sadəcə yeni biliklərin əldə edil-
məsi ilə birincilərin də ikincilərə çevirilməsi 
mümkün olacaqdır. Digər tərəfdən, determi-
nist qanunlara birmənalı şəkildə səbəb-nəticə 
əlaqələri xas olduğu halda, statistik qanunla-
ra təsadüfi əlaqələrin xas olması fikri qəbul 
edilirdi. Lakin sonralar kvant mexanikasında 
əldə edilən nəticələr bu yanaşmanın yanlış 
olduğunu üzə çıxardı. Məlum oldu ki, təsa-
düfi, ehtimali hərəkətlər ayrıca götürülmüş 
mikroobyektə də xas olan bir haldır. Bunun-
la da statistik qanunlara olan münasibət də-
yişməyə başladı. 

Müasir elm artıq bu qənaətə gəlmişdir 
ki, statistik qanunlar daha fundamentaldır, 
sadəcə determinist qanunlardan fərqli olaraq 
onlara həm səbəb-nəticə, həm də təsadüfi 
əlaqələr xasdır. Statistik qanunlar ona görə 
fundamentaldır ki, səbəb-nəticə əlaqələrini 

daha dərindən və daha dolğun ifadə edə bilir. 
Doğrudur, statistik qanunlar gələcəyi birmə-
nalı şəkildə müəyyən edə bilmir, yalnız ehti-
mali nəticələr səviyyəsində işləyir, lakin bu-
nunla yanaşı, səbəb-nəticə əlaqələrini də ehti-
va edir və onlar haqqında daha dolğun təsəv-
vürlərin əldə edilməsinə imkan yaradır. Müa-
sir dövrümüzdə elmin qanunları ilə bağlı aşa-
ğıdakı fikir formalaşmaqdadır: determinist 
qanunlar ətraf aləmin dərk edilməsinin baş-
lanğıc pilləsini təşkil edir; statistik qanunlar 
isə təbiətdəki obyektiv əlaqələri daha dolğun 
üzə çıxarmağa imkan verir və bu baxımdan 
elmi idrakın daha yüksək pilləsini təşkil edir. 
Bu isə o deməkdir ki, təbiət hadisələrinin eh-
timal səviyyəsində təsvir olunması bizim bi-
liksizliyimizdən qaynaqlanmır, sadəcə onların 
daha mürəkkəb xarakterə malik olmasından 
xəbər verir. Başqa cür ifadə etsək, təbiət hadi-
sələrinin izahında determinist qanunlar yalnız 
səbəb-nəticə əlaqələrindən qaynaqlanırsa, sta-
tistik qanunlar bununla yanaşı həm də inde-
terminist, yəni təsadüflərin, ehtimalların nə-
zərə alındığı bir yanaşmadan irəli gəlir.  

Determinist qanunların mütləq bilik ver-
məsi mövqeyi fransız alimi P.Laplasın adı ilə 
bağlıdır. Buna elmi mühitdə “laplas determi-
nizmi” də deyilir. Statistik qanunların üzə çı-
xarılması isə ingilis alimi C.Maksvellin tədqi-
qatları əsasında mümkün olmuşdur. Fizika sa-
həsində “ehtimal” anlayışını ilk dəfə m Maks-
vell 1859-cu ildə elmi dövriyyəyə daxil et-
mişdir. O apardığı tədqiqatları sayəsində belə 
nəticəyə gəlmişdir ki, çoxlu sayda zərrəciklə-
rin olduğu sistemlərə Nyuton mexanikasından 
fərqli qaydada yanaşmaq lazımdır. O göstərə-
rir ki, bu cür sistemlərdə zərrəciklərin (məsə-
lən qaz molekullarının hərəkəti) impulsları və 
koopdinatları üçün ehtimali göstəricilərin ve-
rilməsi olduqca təbiidir və bu vəziyyət obyek-
tiv xarakter daşıyır. Bu zaman fiziki kəmiy-
yətlərin orta statistik göstəricilərdən istifadə 
edilir. Əslində, fiziki kəmiyyətlərin orta sta-
tistik göstəricilərinin müəyyən edilməsi bütün 
stoxastik nəzəriyyələrin əsas məsələsi hesab 
edilir. 

Statistik və ya ehtimali qanunların fun-
damental səciyyə daşıması xüsusən özünü ge-
netika sahəsində göstərir. Genetika – prinsipi-

36



ŞƏRQ FƏLSƏFƏSİ PROBLEMLƏRİ     № 30, 2024      ПРОБЛЕМЫ ВОСТОЧНОЙ ФИЛОСОФИИ 

al olaraq statistik nəzəriyyələrdən biridir və 
bu baxımdan böyük ingilis alimi Maksvell 
Ç.Darvinin növlərin yaranması və təkamülü 
nəzəriyyəsinin elmi əsaslandırılmasına im-
kan yaratmış, bioloji əlamətlərin irsi keçmə-
sinin ciddi elmi izahını vermişdir. Məlumdur 
ki, canlı təbiətdə baş verən proseslərin əvvəl-
cədən necə olacağını proqnozlaşdırmaq 
mümkün deyil, çünki burada cərəyan edən 
hadisələr təsadüfi səciyyə daşıyır. Belə ki, 
hansısa bioloji növü məhv etmək və ya daha 
yenisini yaratmaq mümkündür, lakin artıq 
ömrünü başa vurmuş bioloji növü bərpa et-
mək mümkün deyil. Bu baxımdan hazırda 
mövcud olan istənilən bioloji növ unikaldır, 
təkrarolunmazdır. Genetika elmi və təkamül 
nəzəriyyəsi ehtimali qanunauyğunluqların nə 
dərəcədə fundamental əhəmiyyət daşımasını 
aydın şəkildə göstərir və bioloji növlərin ya-
ranması və inkişafında təsadüflərin nə qədər 
böyük rol oynamasını parlaq şəkildə üzə çı-
xarır. Bizim mənsub olduğumuz bioloji nö-
vün özü (yəni homo sapiens) də təsadüflər 
zəncirinin nəticəsi kimi ortaya çıxmışdır.  

Müasir dövrdə alimlər elmin inkişaf 
mərhələlərinə uyğun olaraq qanunların 3 ti-
pini ayırd edirlər: klassik, qeyri-klassik və 
postqeyri-klassik dövrün qanunları. Əslində 
biz, yuxarıda determinist qanunların xüsu-
siyyətlərindən danışarkən, faktiki olaraq on-
ların meydana gəldiyi klassik dövr elminə 
aid qanunların mühüm cəhətlərini səciyyə-
ləndirdik. Digər tərəfdən, yuxarıda haqqında 
danışdığımız statistik qanunlar elmin XIX 
əsrin ikinci yarısından başlayan qeyri-klassik 
dövrünün məhsulu kimi ortaya çıxmışdır. Bu 
dövrün əsas səciyyəvi xüsusiyyəti həm də 
onunla müəyyənləşir ki, artıq qanunların ya-
ranması prosesində subyektin təsiri (E.Ma-
xın tədqiqatları) və onların koordinat siste-
mindən asılı olması (A.Eynşteynin ehtimal 
nəzəriyyəsi) məsələləri mühüm əhəmiyyət 
kəsb etməyə başlamışdır. Bu məqamları nə-
zərə alaraq aşağıda postqeyri-klassik dövrün 
qanunlarının səciyyəvi xüsusiyyətləri haq-
qında söhbət aparacağıq. 

Postqeyri-klassik dövrdə “qanun” anla-
yışının məzmununa qoyulan tələb baxımın-
dan bu istiqamətdə çox ciddi dəyişiklik baş 

verdi. Həm klassik, həm də qeyri-klassik döv-
rün qanunlarından keifiyyətcə fərqlənən bu 
dəyişiklik ona görə baş verdi ki, artıq geriyə 
dönməyən zaman amili və ya zaman vektoru 
nəzərə alınmağa başlanıldı. Məlum olduğu ki-
mi əvvəlki iki dövrün qanunlarında zaman 
geriyə dönmə xüsusiyyəti ilə səciyyələnirdi. 
Məhz bu səbəbdən uzun illər qanun anlayışı-
na verilən təriflərin məzmununda təkrarlanma 
xüsusiyyəti əhəmiyyətli əlamət kimi vacib rol 
oynamışdır. Lakin termodinamikanın ikinci 
qanununun nəzərə alınması və tanınmış ingi-
lis alimi A.Eddinqtonun “zamanın bir istiqa-
mətliliyi” anlayışını elmi dövriyyəyə daxil et-
məsi onunla nəticələndi ki, sinergetikanın 
əsaslarını yaradan İ. Priqojin qanunların irəli 
sürülməsi işində üçüncü mərhələnin, yəni 
postqeyri-klassik dövrün başlamasını şərtlən-
dirən mühüm xüsusiyyətin əhəmiyyətini orta-
ya qoya bildi. Proseslərin geriyədönməzliyi 
amilinin əhəmiyyətini Priqojin aşağıdakı kimi 
təqdim etmişdir: “Geriyədönməzlik özü ilə 
gözlənilməz xüsusiyyətlər gətirir. Bu məsələ-
nin doğru anlaşılması varlıqdan (mövcud 
olandan) təşəkkül edənə (yaranana) keçidin 
açarını verir” (6, s.18).  

Priqojinin dəyərləndirməsinə görə, el-
min qeyri-klassik dövründə zamanın subyek-
tiv şərhi yer alır, yəni bu zaman müşahidəçiyə 
indiki zamandan həm keçmişə, həm də gələ-
cəyə baxışı həyata keçirən aktiv bir rol verilir. 
Priqojin proseslərin “daxili zamanı” anlayışı-
nı elmi dövriyyəyə daxil etməklə qanunların 
irəli sürülməsi məsələsində qeyri-klassik elm-
dən keyfiyyətcə fərqlənən yeni bir yanaşma 
sərgiləyə bildi. O, bu yanaşmanı belə təqdim 
etmişdir: “...məkan-zaman kontiniumunda 
baş verən geriyədönməz hərəkət struktur də-
yişikliyinə gətirir. Məkan və zamanın statik 
kontiniumu əvəzinə daha dinamik olan “za-
manlaşmış” məkan kontiniumu ortaya çıxır” 
(6, s.253). Bu ifadəni Priqojindən gətirdiyi-
miz əvvəlki sitatın dili ilə ifadə etsək o zaman 
belə bir şərh verə bilərik: əgər mövcud olan 
(və ya varlıq) “məkanlaşdırılmış” zamanla 
əlaqəlidirsə, o halda yaranan (və ya təşəkkül 
edən) artıq “zamanlaşmış” məkanla bağlıdır 
ki, buna, əslində, Priqojinin haqqında danışdı-
ğı daxili zaman deyilir. Daxili zaman konsep-

37



ŞƏRQ FƏLSƏFƏSİ PROBLEMLƏRİ     № 30, 2024      ПРОБЛЕМЫ ВОСТОЧНОЙ ФИЛОСОФИИ 

siyası faktiki olaraq zamanın asimmetriyası 
məsələsini ortaya çıxarır ki, bu da qanunların 
anlaşılmasında gözlənilməz nəticələrə yol 
açır. Priqojinin dediyinə görə, əvvəllər tədqi-
qatçılar hesab edirdilər ki, “klassik nöqteyi-
nəzərdən (kvant mexanikası da daxil olmaq-
la) hadisələrin axarı zaman baxımından sim-
metrik olduğu üçün onların inkişafını ifadə 
edən qanunlar da zaman simmetriyası xüsu-
siyyətini əks etdirir. Biz isə elə vəziyyətlərin 
araşdırılması ilə məşğul oluruq ki, onlara za-
man simmetriyasının pozulması cəhəti xasdır 
və müvafiq olaraq onları ifadə edən qanunla-
ra da eyni xüsusiyyət səciyyəvidir” (5, s. 
250). Bu ifadələrə bir qədər aydınlıq gətir-
məyə çalışaq. Zamanın simmetrikliyi onu 
bildirir ki, klassik və qeyri-klassik dövrün 
qanunları hadisələrin həm keçmişini, həm də 
gələcəyini görməyə imkan verir. Zamanın 
asimmetriyası isə keçmiş ilə gələcəyin bağlı-
lığını birmənalı şəkildə ifadə edən qanuna-
uyğunluğu aradan qaldırır. Bu isə Qərb elmi-
nin klassik ənənələrinə uyğun gəlmir, çünki 
təbiətşünaslıq qanunlarındakı sabitlik, təkrar-
lanma xüsusiyyətlərini ortadan qaldırmış 
olur. Əgər bu ifadələri ümumiləşdirsək, o 

halda deyə bilərik ki, postqeyri-klassik elmin 
qanunları hadisələrə təkamül xüsusiyyətinin 
xas olması cəhəti ilə fərqlənir. Bu isə əslində, 
belə deməyə əsas verir ki, bizim klassik mə-
nada qanun adlandırdığımız bir anlayış elmin 
postqeyri-klassik inkişaf mərhələsində key-
fiyyətcə fərqli məzmun kəsb etmiş olur.      

Nəticə 
Tədqiqat prosesində aydınlaşdıra bildik 

ki, klassik elmin formalaşdıra bildiyi “qanun” 
anlayışının məzmunu qeyri-klassik və xüsu-
sən də postqeyri-klassik elmin ortaya çıxardı-
ğı inqilabi nailiyyətlər nəticəsində keyfiyyət-
cə yeni əhəmiyyətli əlamətlər əldə etmişdir. 
Xüsusən zamanın yeni əsaslarda şərh edilmə-
si qanun anlayışının məzmununa dair keyfiy-
yətcə fərqli yanaşmaların meydana gəlməsinə 
yol açmışdır. Zamanın geriyədönməzliyi prin-
sipinin və hadisələrdə təkamül xüsusiyyətinin 
nəzərə alınması “qanun” anlayışının məzmu-
nunda təkrarlanma, geriyədönmə kimi əhə-
miyyətli əlamətlərə keyfiyyətcə yeni və fərqli 
elmi prizmadan yanaşılmasına səbəb olmuş-
dur.  
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Xülasə 

Məqalədə interdisiplinar tədqiqatların təşkilinin bir sıra fəlsəfi və epistemoloji xüsusiyyətləri 
təhlil edilmişdir. Göstərilmişdir ki, baxılan elmi problem mürəkkəb təbiətə və ierarxik koqnitiv 
struktura malikdir. Fənlərarası tədqiqatın bu cür təbiətdə olmasının konqitiv kontekstdə mənbəyində 
postqeyri-klassik rasionallıq dayanır. Bununla yanaşı, məqalədə fənlərarası tədqiqatın təşkilinin 
sosial-mədəni və texnoloji aspekti təhlil edilmişdir. Məsələnin bu aspektinin koqnitiv aspektlə sıx 
əlaqəsi araşdırılmışdır. Göstərilmişdir ki, hər bir elmi-idraki situasiyada bu aspektlər arasında 
vəhdət mövcud olur. Fənlərarası biliyin məzmununa və struktur-funksional xüsusiyyətlərinə həmin 
özəllik ciddi təsir edir.  

Bununla aydın olur ki, məqalədə elmi tədqiqatın başlıca məqsədi müasir mərhələdə fənlərarası 
araşdırmaların təşkili ilə interdisiplinar biliyin məzmun, struktur və funksiyaları arasında əlaqələrin 
fəlsəfi-epistemoloji xüsusiyyətlərini aydınlaşdırmaqdan ibarətdir. Həmin məqsədə çatmaq üçün 
fənlərarası yanaşmadan istifadə olunmuşdur. Bunun üçün isə fənlərarası metodologiyanın 
sistemlilik, intersubyektivlik və koqnitiv sistemlərin açıqlığı prinsipləri seçilmişdir. 

 Metod kimi özünü yaradan koqnitiv sistemlərin inteqrasiyasına üstünlük verilmişdir.    
Elmi yenilik “müasir mərhələdə interdisipilnar biliyin məzmun və struktur-funksional 

özəlliklərinin elmi tədqiqatın təşkili üsulundan qaynaqlandığı” tezisindən ibarətdir 

Açar sözlər: intersubyektivlik, mürəkkəb koqnitiv sistemlər, qeyri-xətti qarşılıqlı əlaqələr, 
sosial epistemologiya, interdisiplinarlıq, koqnitiv-sosial mühit vəhdəti, postqeyri-klassik rasionallıq, 
yaradıcı əməkdaşlıq 
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EPISTEMOLOGICAL  PROBLEMS 
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Summary 

The article analyzes a number of philosophical and epistemological features of the 
organization of interdisciplinary research.  

It indicates that the scientific problem under consideration has a complex nature and a 
hierarchical cognitive structure. Post non-classical rationality underlies this nature of 
interdisciplinary research in a cognitive context.  
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In addition, the article analyzes the sociocultural and technological aspects of organizing 
interdisciplinary research. The close connection of this aspect of the problem with the cognitive 
aspect has been studied. It indicates that in every scientific and cognitive situation there is a unity of 
these aspects. This feature has a serious impact on the content and structural and functional 
characteristics of interdisciplinary knowledge.  

At the same time, it becomes clear that the main goal of the scientific research in the article is 
to clarify the philosophical and epistemological features of the relationship between the 
organization of interdisciplinary research and the content, structure and functions of 
interdisciplinary knowledge at the present stage. To achieve this goal, an interdisciplinary approach 
was used.  

For this purpose, the principles of consistency, intersubjectivity and openness of cognitive 
systems of interdisciplinary methodology were chosen.  

As a method, preference was given to the integration of self-generating cognitive systems.  
Scientific novelty lies in the statement that “the content and structural and functional features 

of interdisciplinary knowledge at the present stage originate from the way of organizing scientific 
research.”  

Keywords: intersubjectivity, complex cognitive systems, nonlinear interactions, social 
epistemology, interdisciplinarity, unity of the cognitive-social environment, post-non-classical 
rationality, creative cooperation. 

ОРГАНИЗАЦИЯ МЕЖДИСЦИПЛИНАРНЫХ ИССЛЕДОВАНИЙ: НЕКОТОРЫЕ 
ЭПИСТЕМОЛОГИЧЕСКИЕ ПРОБЛЕМЫ 

Фарид Махмудзаде,  
докторант Института 

 Философии и Социологии НАНА 
fmahmudzade@gmail.com 

https://orcid.org/0009-0000-7384-2960 

Аннотация 

В статье анализируется ряд философско-гносеологических особенностей организации 
междисциплинарных исследований. Показано, что рассматриваемая научная проблема имеет 
сложный характер и иерархическую когнитивную структуру. Проанализированы социоку-
льтурные и технологические аспекты организации междисциплинарных исследований, 
тесная связь этого аспекта, проблемы с когнитивным аспектом. Доказанно, что в каждой 
научно-познавательной ситуации существует единство этих аспектов, которое оказывает 
серьезное влияние на содержание и структурно-функциональные характеристики меж-
дисциплинарных знаний. Основной целью научного исследования в статье является 
выяснение философско-гносеологических особенностей отношений между организацией 
междисциплинарных исследований и содержанием, структурой и функциями междисцип-
линарного знания и междисциплинарного подхода на современном этапе. Для этого были 
выбраны принципы системности, интерсубъектности и открытости когнитивных систем 
междисциплинарной методологии.  

Методология: в качестве метода было отдано предпочтение интеграции самоге-
нерирующихся когнитивных систем.  
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Научная новизна: содержание и структурно-функциональные особенности 
междисциплинарного знания на современном этапе берут свое начало из способа 
организации научных исследований.  

Ключевые слова: интерсубъективность, сложные когнитивные системы, нелинейные 
взаимодействия, социальная эпистемология, междисциплинарность, единство когнитивно-
социальной среды, постнеклассическая рациональность, творческое сотрудничество 

Введение 

В настоящее время во всех областях 
науки доминируют интердисциплинарные 
исследования. На нынешнем этапе научные 
поиски фактически представлены  иссле-
дованиями  в области совместных  изыс-
каний  различных дисциплин в естес-
твознании и социогуманитарной сфере. 
Ныне бытует мнение, что в условиях 
формирования технонауки данный процесс 
восходит на новый этап. Взаимодействие 
техники и науки здесь понимается в 
широком смысле. Говоря конкретнее, тер-
мин «техника», будучи крупным, об-
ъединяет в себе технологии, информатив-
ность,  оцифровку и средства коммуни-
кации.  С этой точки зрения технонаука вы-
ражает доминирующие гносеологические, 
методологические и мировоззренческие ас-
пекты междисциплинарного (интердис-
циплинарного) исследования в единстве, в 
рамках философско-научного познания. 

При подходе к эволюции научного 
познания в подчеркнутом контексте возни-
кает ряд философских, эпистемологических 
и методологических проблем, в решение 
которых есть насущная потребность. Среди 
них философы отмечают актуальность 
философских и эпистемологических осо-
бенностей организации, собственно меж-
дисциплинарных (интердисциплинарных) 
исследований. Хотелось бы отметить 
присущие этому процессу две важные для 
нас тенденции. Во-первых, изыскания, 
проводимые в конкретной дисциплинарной 
научной сфере, основаны на аналогичных 
когнитивных принципах на эпистемо-
логическом уровне. Это обстоятельство, в 
целом, дает основание для рассмотрения 
междисциплинарного знания с точки зре-
ния универсальных общенаучных кри-

териев. Во-вторых, наличие первого фак-
тора актуализирует  вопрос об эпистемо-
логии междисциплинарных исследований в 
целом. Причем, несмотря на то что, разные 
исследовательские коллективы изучают 
проблему с несходных сторон, выявляются 
общие для них эпистемологические воп-
росы. В этом ряду важное место занимает 
взаимосвязь научных и педагогических 
аспектов интердисциплинарной деятель-
ности. В этом контексте мы можем 
рассмотреть  три примера. 

Первый из них касается специфики 
осуществляемых в России в последние 
несколько лет изысканий. В частности, в 
рамках социологических  конференций 
«Продолжая Грушина» исследуются раз-
личные особенности междисциплинарного 
подхода в целом в контексте тесной 
взаимосвязи интердисциплинарных иссле-
дований с творчеством.  В философско-
научном масштабе интерес представляет 
то, что, несмотря на рассмотрение 
проблемы в рамках социологии, полу-
ченные выводы связаны с эписте-
мологическими атрибутами общенаучного, 
по сути, характера. Так, в рамках упом-
янутых конференций проводятся интер-
дисциплинарные изыскания в аспекте 
философского и эпистемологического 
осмысления научного творчества.  Здесь, 
как было отмечено выше, несмотря на то, 
что рассматриваются конкретные социоло-
гические исследования, полученные 
результаты, можно отнести к эпистемо-
логии междисциплинарных исследований в 
целом. Небезынтересно, что в процессе 
данного изыскания серьезное место зани-
мают проблемы, поставленные в созданной 
в 2022 году лаборатории «Информацион-
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ный дизайн». И, кроме того, уделяется 
внимание проблеме «поддержания ба-
ланса» в обществе в условиях оцифровки в 
контексте интердисциплинарности, мульти-
дисциплинарности, трансдисциплинарнос-
ти и кроссдисциплинарности. В этой связи, 
в свете исследований, осуществляемых  в 
рамках «Информационного дизайна», изу-
чение творчества, как характеристики 
личности в условиях неопределенности, 
приводит к интересным эпистемологи-
ческим положениям. В аспекте научной 
цели настоящей статьи актуально и 
заключение о том, что более адекватные 
выводы получаются в рамках междисцип-
линарного подхода [см.: Исакова и др., 
2023, с. 311-315]. 

Два других примера изысканий 
относятся к работам, выполняемым  
западными исследователями, в том числе 
учеными из разных регионов мира. Так, 
Р.Моирано, М.А.Санчес и Л.Степанек 
проанализировали 61 (!) статью, входящую 
в базу междисциплинарных исследований 
«Скопуса» за период 2017-2012 гг., и 
пришли к представляющим интерес вы-
водам об организации междисциплинарной 
кооперации в сфере творчества. В част-
ности, они старались определить,  каким 
направлениям в основном отдается пред-
почтение в междисциплинарных исследо-
ваниях в контексте научного  творчества. 
Заключение было следующее – междис-
циплинарный подход в целом расширяет 
творческие возможности субъектов и 
одновременно выявляет новые с ор-
ганизационной точки зрения проблемы 
научного, учебного и управленческого 
характера [Moirano и др., 2020].  

Третий пример связан с работой  М. С. 
Барретт, А. Крича и К. Жукова, с 
интригующим названием «Творческое 
сотрудничество и совместное творчество: 
систематический обзор литературы»…! И 
хотя они работают в области медицины, их 
изыскание относится к сфере музыки. Но 
философские и эпистемологические вы-
воды, к которым они приходят, выйдя за 
рамки музыки, в целом могут быть от-

несены к эпистемологии современных меж-
дисциплинарных исследований. По мнению 
авторов, изучение творчества в рамках 
психологии культуры и социальной пси-
хологии представляет собой «вызов 
индивидуальным концепциям творчества» 
и подтверждает, что «социальные взаи-
мосвязи, общение и сотрудничество 
являются ключевыми элементами твор-
чества» [Баррет, 2021]. Тем самым, эти 
ученые подчеркивают, что эпистемологи-
ческий подход к методу междисцип-
линарного исследования с позиции 
взаимосвязи   когнитивных, социопсихоло-
гических и социокультурных аспектов в 
целом приобретает особую актуальность. 

Приведенные примеры изысканий 
подтверждают, что в целом вопрос 
организации междисциплинарных  иссле-
дований имеет большое значение. Поэтому 
необходимость более масштабной раз-
работки этой темы сохраняется. В данной 
статье мы постараемся осветить только 
лишь ряд эпистемологических аспектов 
этого вопроса, пользуясь   междисципли-
нарным подходом. При этом предпочтение 
отдано методологическим принципам, 
системности, интерсубъектности, нелиней-
ности и открытости когнитивных систем, и 
соответствующему им методу интеграции 
самогенерирующихся когнитивных систем. 

1. Междисциплинарные исследования:
в ракурсе  различных подходов 

В данной работе  организация межди-
сциплинарных исследований  изучается в 
контексте взаимодействия когнитивных и 
социальных факторов в целом. Здесь, нар-
яду с  общим  эпистемологическим анали-
зом различных подходов, конкретно иссле-
дуется вопрос о влиянии постнекласси-
ческой научной рациональности на меж-
дисциплинарные изыскания. 

Как правило, в целом представители 
постнеклассической эпистемологии рас-
сматривают современное научное познание 
через синтез социальных и гуманитарных 
аспектов.  При этом учитывается  сущест-
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венное  влияние на научное познание  соци-
альных, исторических, культурных и 
личностных факторов различного харак-
тера. А на рациональном уровне, наряду с 
теоретическим, подчеркивается значимость 
экспериментальной (эмпирической) инфор-
мации, полученной при исследовании того 
или иного объекта. Наряду с этим, данный 
подход осуществляется в двух вариантах. 
Во-первых, социокультурный анализ дина-
мики научного знания, во-вторых, гуман-
итарная парадигма функционирования 
научного знания [Лебедев, 2013, с. 70-82]. 
Не углубляясь в эпистемологические под-
робности этих подходов, кратко рассмот-
рим ряд моментов в контексте цели иссле-
дования данной работы. 

В рамках социокультурного анализа 
динамики научного познания  основными 
считаются  положения, согласно которым  
субъект  научного познания принципиально 
носит коллективный характер, а научный 
консенсус имеет решающее значение при 
принятии  фундаментальных  решений в 
науке. Сюда входит и вопрос о том, истин-
ны или ложны научные концепции и тео-
рии [см., например, Лебедев, 2013, с. 72]. 

Здесь выражены три характерные для 
междисциплинарных исследований  важ-
ные  когнитивные и социальные особеннос-
ти. Во-первых, в междисциплинарных 
изысканиях знание вырабатывается вслед-
ствие в результате собственно интерсубъек-
тной, то есть коллективной познавательной 
деятельности, что выдвигает вопрос орга-
низации междисциплинарных исследо-
ваний на передний план.  Гносеологичес-
кие, методологические, познавательные 
аспекты совместной деятельности исследо-
вателей из различных областей науки могут  
обрести актуальность во взаимодействии 
как друг с другом, так  и   с социальными 
факторами. Здесь, естественно, все условия,  
обеспечивающие эффективность коллек-
тивной научной деятельности (конкретно, в 
частности, познавательной деятельности), 
должны соблюдаться. Стало быть, орга-
низация междисциплинарных исследов-
аний изначально должна в комплексе 

включать гносеологические, методологи-
ческие, мировоззренческие и организа-
ционные аспекты «под сенью» взаимосвязи 
когнитивных и социальных факторов. К 
этой стороне вопроса  мы вернемся чуть 
позже, а теперь остановимся на втором из 
выделенных  выше положений. 

 Второй фактор связан с тем, что 
принятие основных решений  в науке яв-
ляется следствием коллективных действий 
– научного консенсуса. Следовательно,
если междисциплинарные исследования 
являются «продуктом» коллективной поз-
навательной деятельности, то оценка 
полученных окончательных решений также 
связана с коллективной деятельностью.  На 
основе проведенных анализов, полученных 
выводов и сделанных прогнозов научный 
консенсус определяет дальнейшее направ-
ление и характер междисциплинарных 
исследований. На этой основе изыскания  
продолжаются. Но здесь актуализируется 
одно положение,  всегда имеющее  первос-
тепенное значение для научного познания и 
играющее роль «познавательного компаса» 
в полном смысле слова  — вопрос о 
критерии истинности полученных знаний. 
Это обстоятельство делает третий фактор 
злободневным, с точки зрения организации 
междисциплинарных исследований. 

Третий момент также связан с 
коллективной деятельностью. То есть, 
истинность знаний, полученных в резуль-
тате междисциплинарных исследований, 
сформировавшихся при этом теорий или 
концепций,  определяется коллективной 
экспертной верификацией. Также стано-
вится ясно, что научное «измерение» 
единицы знания и теории или концепции, 
которые в междисциплинарных исследов-
аниях можно рассматривать   как систему 
(или сеть) знаний, подчиняется одному и 
тому же механизму. И это, по сути, 
является одной из основных особенностей 
междисциплинарной научной деятельности 
на нынешнем современном этапе. 

Общая особенность этих трех 
выделенных факторов состоит в том, что в 
каждом из них научная деятельность 
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является коллективной. Междисципли-
нарное исследование представляет собой 
интерсубъективное познание; оценка полу-
ченных знаний носит коллективный 
характер, а соответствие исследования, в 
целом, научным критериям также связано с 
коллективной деятельностью. 

Философы дают философское и эпис-
темологическое объяснение этим особен-
ностям междисциплинарных исследований. 
Для иллюстрации сказанного можно 
привести ряд исследований последних лет. 
В интервью журналу «Логос» в 2018 году 
С. Фуллер, говоря о сути изменений, кото-
рые он намерен произвести в эпис-
темологии, лаконично выразил это так: 
«Для нынешней современной науки эпис-
темология должна выполнять «познава-
тельно-нормативную» функцию как «наука 
о принятии решений». Сюда входят: 
ведение каких типов  исследования более 
аутентично, особенности организации 
междисциплинарного обучения в образо-
вании, верификация  полученных знаний и 
т. д.»  Вывод, к которому С. Фуллер 
приходит на основе подобной постановки 
вопроса, состоит в том, что при органи-
зации междисциплинарных исследований 
строго должны учитываться социокультур-
ные и технологические факторы, например, 
информационные технологии. А в целом 
это выражает такой новый нормативный 
подход, в котором «эпистемология ис-
пользует ресурсы социальных и гумани-
тарных наук, чтобы … предложить новый 
нормативный подход, в котором эпис-
темология станет, скорее, наукой о прин-
ятии решений (какого типа исследования 
стоит проводить…) и будет иметь 
практическую ориентацию, хотя и оста-
нется нормативной» [Фуллер, 2018, с. 1-4]. 

Позже Стив Фуллер, развивая свои 
идеи, еще более расширил свою позицию в 
двух аспектах. В 2021 г. в статье, напи-
санной   о гносеологических взглядах Ф. 
Бэкона, он подчеркивает, что знание нельзя 
понимать только в «контекстуализме» исто-
рического периода его  возникновения,  
следует учесть также его гносеологическую 

«трансценденцию» в будущее как кри-
терий. В этом смысле стоит поразмышлять 
о таком коммуникативном феномене, как 
«разговор человечества».  Исходя их этих 
идей, С. Фуллер приходит к следующему   
философскому положению: «Знание – это 
продукт процесса, который в значительной 
степени осуществляется людьми над 
людьми». Выражение «процесс, который 
осуществляется людьми над людьми» 
понимается как то, что субъекты опре-
деляют содержание и цель процесса 
постижения истины, как и другие инстру-
менты познания, в интерсубъектной форме. 
Например, технологии познания  и ин-
терсубъектная научная деятельность в 
одинаковой  мере  связаны с производством  
знаний [Фуллер, 2021, с. 78-79]. 

С. Фуллер в  монографии «Пост-
правда» (знание как борьба за власть), 
написанной в контексте эпистемологии 
знания в связи с понятием  «постистины», 
исходит из мысли о том, что для 
современного научного познания объект-
ивная истина уже находится  на втором 
плане. Он пишет, что в эпоху постправды 
добиться  строго научного понимания раз-
личий между реальностью и видимостью 
невозможно (по крайней мере, пока). 
Поэтому  основным моментом научной 
деятельности должно стать «определение 
более выгодного направления» в сущест-
вующих условиях. Выходит, знание может 
быть осмыслено и как форма «борьбы за 
власть».  И С. Фуллер метафорически, в 
духе Макиавелли, представляет знание как 
войну между образами  «львов» и «лисиц» 
[Фуллер, 2021, с. 11-24]. 

Из подхода Стива Фуллера становится 
ясно, что вопрос об организации междис-
циплинарных исследований столь же 
значим, сколь и когнитивный аспект 
непосредственного производства  знания, и 
влияет на получаемые результаты. В том 
числе,  формирование в науке в конкретном 
контексте борьбы «львов» и «лисиц», на 
первый план выходят метод и уровень 
организации исследования. Это обстоя-
тельство показывает, что в процессе 
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формирования междисциплинарного зна-
ния в социальной гносеологии задейст-
вуется тесная взаимосвязь между орга-
низацией научной деятельности и когни-
тивной особенностью конкретных изыс-
каний. Именно с этой точки зрения и 
необходимо говорить  о «постистине» 
больше, чем об «объективной истине». 

В отмеченном аспекте интерес 
представляют взгляды И.Т.Касавина. Расс-
матривая научное творчество как соци-
альный феномен, он приходит к выводу, 
что научное творчество необходимо 
исследовать, поместив его  в «пространство 
между уникальностью творческой 
личности и механизмами общественного 
признания. Это, в свою очередь,  требует 
переосмысления онтологического содер-
жания творчества…».  В этом контексте 
для более глубокого понимания социальной 
базы творчества должна быть разработана 
«новая стратегия взаимодействия научного 
сообщества с внепарадигмальными груп-
пами и маргинализированными личнос-
тями» [Касавин, 2022, с. 19]. Отсюда ясно, 
что для И. Т. Касавина важен аспект 
организации междисциплинарных иссле-
дований. Даже для адекватной верифи-
кации  научных знаний необходимо выс-
траивать новые, переосмысленные отноше-
ния с официальным научным сообществом 
и исследовательскими кругами, находящи-
мися вне действующей парадигмы (ученые, 
работающие самостоятельно или про-
водящие исследования на основе  вре-
менного контракта). 

Перейдя к весьма интересным в 
аспекте организации современных научных 
исследований идеям Ю. А. Гаврилиной, 
отметим, что данный вопрос она рассмат-
ривает через призму «редукции чело-
веческой агентности» в научной де-
ятельности в технологическом контексте. В 
плане эпистемологии в этом подходе есть 
два важных момента. Во-первых, философ 
в качестве   исходного  тезиса принимает 
единство  технологической среды с субъ-
ектом (как интерсубъектом) в научных 
исследованиях.  Во-вторых, автор фикси-

рует, что в этом процессе человек как 
субъект научной деятельности «транс-
фертирует» себя в различные креативные 
ситуации, «перемещает  в когнитивном  
смысле», и при этом сохраняется правило 
фрактальности. В качестве примера Ю. А. 
Гаврилина приводит организацию STS-
изысканий (Science and Technology Studies 
или Science - Technology - Society Studies - 
исследований общества, науки и техно-
логий), связанных с исследованием взаи-
модействия  технического и социального,  
развитие которых началось к  концу XX 
века [Гаврилина, 2022, с. 109-119]. 

Организация междисциплинарного 
знания изучается и в рамках подхода, 
названного «уровневой методологии нау-
ки», основной тезис которой  состоит в том, 
что большинство научных методов совре-
менных дисциплин отнюдь не  носят 
универсальный  характер, и их применение 
реально «зависит от структуры научного 
знания конкретной науки» [Губин, Лебедев, 
2021, с. 1].  Понимание знаний в такой 
форме непроизвольно актуализирует воп-
рос «разделения труда» в научной деятель-
ности. То есть, фактически, в контексте 
методологии вопрос организации научных 
исследований выдвигается на передний 
план, что позволяет философам фикси-
ровать понятие  «методологического клас-
тера уровней научного знания». Методо-
логический кластер предполагает наличие 
комплекса  методов, соответствующих   
каждому уровню знания. Тем самым, воп-
рос о месте и роли методологии в 
организации научной деятельности приоб-
ретает философско-научную актуальность. 
Наряду с этим, один из вытекающих из 
этого основных выводов состоит в том, что 
«природа научной истины и ее критерии» 
должны быть переосмыслены [Губин, 
Лебедев, 2021, с. 4-8]. 

Два других выделенных нами  во 
введении подхода ныне относятся к 
серьезно обсуждаемым позициям. В 
работах Р. Моирано, М.А. Санчеса и Л. 
Степанека, наряду с когнитивным аспектом 
становления междисциплинарного знания, 
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рассматривается эффективное единство пе-
дагогического и научного сторон  междис-
циплинарных исследований на фоне 
научно-образовательных взаимодействий в 
целях усиления творческих способностей 
молодежи. Обстоятельные исследования 
показали, что значительную роль в данном 
процессе играет философия организации 
междисциплинарных исследований. Так, 
например, известно, что относительно уяс-
нения для себя гносеологического смысла 
производства междисциплинарного знания 
молодеж испытывает ряд трудностей, 
эффективное устранение которых тесно 
связано с проблемой организации меж-
дисциплинарных исследований [Moirano et 
al., 2020. с. 2-12]. 

Для исследования  проблемы авторы  
исходят  из имеющихся в ряду изысканий 
основных тезисов. В их числе положения о 
том, что «междисциплинарные методы 
являют собой подспорье для  коллектив-
ного творчества» [Parjanen, S.,  Hyypiä, M., 
с. 26-34] и что междисциплинарность явл-
яется все более «влиятельной когнитивной 
стратегией» [Edmondson, Harvey, 2018, p. 
346-348] занимают особое место [см.: 
Моирано и др., 2020. с. 2]. 

Итак, несколько подходов к 
организации междисциплинарных иссле-
дований в целом показывают, что эта 
научная проблема сложна и поэтапна. 
Обобщая итоги этих изысканий,   можно 
прийти к выводу, что содержание, сущ-
ность и функциональные характеристики 
междисциплинарного знания  тесно свя-
заны с особенностями организации науч-
ных исследований. Это – основной тезис 
статьи. Эта эпистемологическая связь 
между организацией междисциплинарного 
знания и его содержанием, сущностью и 
функциональными характеристиками зиж-
дется на специфике постнеклассической 
рациональности. Исходя из данного 
положения, рассмотрим ряд философско-
эпистемологических аспектов влияния 
современной научной рациональности на 
организацию междисциплинарного знания. 

2. Организация междисциплинарных
исследований: в контексте 

постнеклассической рациональности 

Прежде всего, отметим, что осново-
полагающие принципы постнеклассической 
рациональности играют направляющую 
роль в организации междисциплинарных 
исследований, ибо на нынешнем этапе 
задействование гносеологических, эписте-
мологических и методологических связей 
между различными  дисциплинами всегда 
представляет собой сложный и многог-
ранный процесс. И когнитивный аспект, 
этой процессуальности, обусловлен кон-
дициями постнеклассической рацио-
нальности. На сегодня в научном познании 
нет иной философии понимания. Стало 
быть, постнеклассическая рациональность 
теоретически и методологически выпо-
лняет функцию теоретического, логи-
ческого и методологического «конструкта» 
отношений между различными дисципли-
нами. По этой причине подход ряда 
философов к анализу междисциплинарных 
исследований  в философско-эпистемологи-
ческом и методологическом аспектах, в 
основном, с точки зрения постнеклассичес-
кой рациональности, вполне обоснован. 
Рассмотрим в этом плане  некоторые 
общетеоретические  моменты. 

Проанализированные примеры фило-
софско-эпистемологических исследований 
свидетельствуют о том, что для современ-
ной науки имеется «новая нормативность» 
(Стив Фуллер). Кроме этого, ведется также 
и исследование социально-технологической 
обусловленности. Но если речь идет о 
науке, то необходимо учитывать решающее 
влияние рациональности  на этот процесс. 
Ибо во всех случаях исследователь расс-
матривает объект познания сквозь «когни-
тивное окно», и принятая рациональность 
непроизвольно, участвует в его подходе. 
Поэтому при философском осмыслении 
организации междисциплинарных иссле-
дований необходимо учитывать особен-
ности современной научной рациональ-
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ности – постнеклассической рациональ-
ности. 

Согласно подходу С.А. Лебедева, 
большую роль в возникновении постне-
классической рациональности  в станов-
лении  постнеклассической эпистемологии, 
в целом, сыграли несколько теорий. Это 
суть социологии научного познания, теория 
научной коммуникации, анархистская ме-
тодология научного познания, парадиг-
матическая теория развития научного 
знания, постструктурализм и постмо-
дернизм [Лебедев, 2020, с. 15-16]. Прими 
мы этот тезис, можем сделать вывод, что 
эпистемологические, социальные, культур-
ные и методологические источники пост-
неклассической рациональности много-
образны. Они охватывают социальную среду, 
коммуникативные факторы, методо-
логические подходы, гносеологически-
парадигмальные концепции развития науч-
ного знания, цивилизационного характера 
изменения человечества в целом. Поэтому 
постнеклассическая рациональность, а также 
постнеклассическая эпистемология по ког-
нитивной и социокультурной структуре 
многофакторны, а функционально –  сложны. 

Это обстоятельство говорит о том, что 
философы правы, когда подчеркивают, что 
«концептуальное ядро» современной 
постнеклассической эпистемологии опре-
деляют 14 особенных идей и принципов. С. 
А. Лебедев сгруппировал их следующим 
образом: 

1. Научное знание по своей структуре
неоднородно. Система научных знаний в 
целом является  очень сложной  плюра-
листической  системой (или сетью). Сюда 
входят различные знания гносеологичес-
кого, методологического и организацион-
ного уровней [см., напр., Лебедев, 2020, с. 
16-17; Лебедев, Коськов, 2021, с. 2-12]. 

2. Плюрализм научных методов.
Каждая область (дисциплина) научного 
знания отличается от других  своими как 
гносеологическими, так и методологичес-
кими особенностями. В рамках постне-
классической рациональности эта разность  
считается нормой. 

3. Плюрализм научных истин, в том
числе сосуществование альтернативных 
концепций, теорий и исследовательских 
программ. 

4. Плюрализм критериев подлинности
научного знания, то есть в современной 
науке  нет единственного универсального 
критерия истины. На современном этапе 
научные истины даже можно разделить на 
качественно разные типы. Наряду с этим, 
можно говорить об очень характерных   для 
междисциплинарных исследований особен-
ностей. Одна из них состоит в 
«многокомпонентности» научного знания. 
Другая — во  «включенности в состав 
научного знания одного из необходимых 
элементов консенсуального компонента» 
[Лебедев, 2020, с. 16]. 

5. Каждая научная истина имеет
субъектно-объектную природу и носит 
конструктивный характер. 

6. Научно-исследовательская деятель-
ность ученых имеет в целом общественный 
характер. 

7. Основным субъектом  научного
познания является дисциплинарное науч-
ное сообщество. 

8. Коммуникативный и познава-
тельный аспекты процесса научного 
познания  имеют равное фундаментальное 
значение. В связи с этим, одним из важных 
составляющих организации научных иссле-
дований является эффективное управление 
научными изысканиями. 

9. Научные революции — это
естественный и необходимый этап развития 
научных знаний. 

10. Сменяющие друг друга фундамен-
тальные теории только лишь до опреде-
ленной степени могут «соизмеряться» друг 
с другом. Выбор между ними осущес-
твляется познавательной волей и научным 
консенсусом научного сообщества.  

11. Несмотря на свою многокомпо-
нентность и гетерогенность в целом, знания 
состоят из внутренне взаимодействующих 
друг с другом элементов. 
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12. С другой стороны, научное знание
является синтезом  ознавательного и соци-
ального. 

13. Современная постнеклассическая
методология возникает в результате син-
теза «рациональных ядер», имеющихся в 
различных областях науки и  отвечающих 
современным научным требованиям. 

14. Все дихотомии научной методо-
логии на общем уровне являются «чисто  
относительными» [Лебедев, 2020, с. 16-17]. 

Выделенные выше 14 эпистемоло-
гических и рациональных характеристик 
придают ясность всем моментам в кон-
тексте организации междисциплинарных 
исследований на нынешнем этапе. Прежде 
всего, выявляется тесная связь между 
методом организации междисциплинарных 
исследований и содержанием производи-
мых  научных знаний. Так, то, какие кон-
кретные формы и содержания   получит 
научное знание непосредственно  зависит 
от особенностей организации научного 
исследования. Данный тезис вытекает из 
вышевыделенных пунктов, связанных с 
постнеклассической рациональностью, и 
особенно – из пунктов 5–11. Интересно, что 
динамической связи между организацией 
научного исследования и содержанием 
научного знания также присуща пере-
менная темпоральность (внутренний ритм). 
Здесь основным условием является наличие 
большей научной перспективы у той или 
иной формы знания. Под «научной 
перспективой» имеется в виду наличие у 
знания таких свойств, как максимально 
большее соответствие знания поставленной 
в конкретном исследовании научной цели и 
новизны инновативного, для современной 
науки в целом, характера. 

Из выделенных выше положений  
можно сделать ряд философских выводов. 

Заключение 

На современном этапе существует 
тесная  связь между методом организации 
научных исследований и содержанием, 
структурно-функциональными свойствами  
научного знания. Сегодня эта связанность 
фактически является ведущей. Так, фор-
мирование междисциплинарного (или ин-
тердисциплинарного) знания непосредст-
венно обусловлено философией органи-
зации исследования. На нынешнем этапе 
философы и методологи исследуют  эту 
проблему преимущественно в двух ас-
пектах. 

Во-первых, исследование организации 
междисциплинарных изысканий и фор-
мирования знания в когнитивном контексте 
в разных аспектах. Сюда входят как осо-
бенности организации научной деятель-
ности, так и различные аспекты практичес-
кого применения знания. 

Во-вторых, в последние годы связи 
между организацией междисциплинарных 
исследований и формированием знаний все 
больше рассматриваются  в контексте 
единства науки и образования. При этом 
исследование научного творчества и инно-
вационности в их взаимосвязи считается 
одним из приоритетных направлений. В 
этой связи философы и педагоги изучают 
философско-эпистемологические особен-
ности влияния междисциплинарного под-
хода на творческий потенциал молодежи. 
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Xülasə 

Məqalədə qeyd olunur ki, informasiya etikasının, yəni suni intellektin iş etikası ilə sıx bağlılığının 
fəlsəfi araşdırılması olduqca aktuallaşmışdır. Müəllif tədqiqat işində yeni informasiya texnologiyalarının 
(suni intellektin) geniş tətbiq edilməsi ilə iş mühiti keyfiyyətcə yeniləşməsini, kollektiv daxilində fərqli 
kommunikasiya və təşkilati şəraitin formalaşmasını vurğulamışdır. Bu da təbii olaraq öncəki dövrlərdən 
fərqli mənəvi-etik mühitin yaranmasına səbəb olur. Bununla iş etikasının daha obyektiv analizi üçün 
fərqli yanaşmalar, şərtlər və parametrlərdən istifadə etməyə ehtiyac meydana gəlir. Bu səbəbdəndir ki, 
XXI əsrdə insan-texnika və texnologiya münasibətlərinin ziddiyyətsiz və etik qaydalar çərçivəsində qu-
rulması və s. kimi yeni məzmunlu məsələlər daha da aktuallaşmaqdadır.  

Açar sözlər: suni intellekt, iş etikası, etik mühit, sosial məsuliyyət, şərəf və ləyaqət kateqoriyaları, 
təşkilatlatarası kommunikasiya 
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E-mail: fakhriya.mamedzade@gmail.com 

Summary 

It is noted in the article that the philosophical investigation of information ethics, that is the close 
connection of artificial intelligence with business ethics has become very relevant. In his research work, 
the author emphasized the qualitative renewal of the work environment with the wide application of 
new information technologies (artificial intelligence), the formation of different communication and or-
ganizational conditions within the team. This naturally leads to the creation of a moral and ethical envi-
ronment different from previous times. There is a need to use different approaches, conditions and para-
meters for a more objective analysis of work ethics. It is for this reason that the establishment of human-
technical and technology relations within the framework of non-contradictory and ethical rules, etc. is-
sues with new content are becoming more relevant in the 21st century. 

Keywords: artificial intelligence, business ethics, ethical environment, social responsibility, catego-
ries of honor and dignity, inter-organizational communication 
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ИССКУСТВЕННЫЙ ИНТЕЛЛЕКТ, ДЕЛОВАЯ ЭТИКА И ЭТИЧЕСКАЯ СРЕДА 
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Научный сотрудник,  

Института Философии и Социологии, НАНА
 E-mail: fakhriya.mamedzade@gmail.com 

Аннотация  

В статье отмечается, что философское исследование информационной этики, то есть 
тесной связи искусственного интеллекта с этикой бизнеса, стало весьма актуальным. В своей 
исследовательской работе автор акцентировал внимание на качественном обновлении 
рабочей среды с широким применением новых информационных технологий (искус-
ственного интеллекта), формировании различных коммуникативных и организационных 
условий внутри коллектива. Это, естественно, приводит к созданию морально-этической 
среды, отличной от прежних времен. При этом возникает необходимость использования 
разных подходов, условий и параметров для более объективного анализа трудовой этики. 
Именно по этой причине в XXI веке налаживание человеко-технических и технологических 
отношений в рамках непротиворечивых и этических правил и т.д., вопросы с новым 
контентом становятся все более актуальными. 

Ключевые слова: искусственный интеллект, деловая этика, этическая среда, социальная 
ответственность, категории чести и достоинства, межорганизационные коммуникации  

Giriş 

Xüsusilə, yeni informasiya texnologiya-
larının, yani süni intellektin geniş tətbiq edil-
məsi ilə iş mühiti keyfiyyətcə yeniləşir, kollek-
tiv daxilində fərqli kommunikasiya və təşkilati 
şərait formalaşır. Bu da təbii olaraq öncəki 
dövrlərdən fərqli mənəvi-etik mühitin yaran-
masına səbəb olur. Burada etik mühitin yaran-
masında xarici təsirləri ayrıca vurğulamaq la-
zımdır. İstənilən təşkilat həm başqa təşkilatlar-
la əhatə olunur, həm onlarla qarşılıqlı əlaqədə 
olur, həm də onlara özü təsir edir. Bu cür mü-
rəkkəb kommunikativ mühit son halında etik 
mühitin məzmununu müəyyən edir. Belə çıxır 
ki, istənilən təşkilatın daxili etik mühitini onun 
struktur-funksional, substantiv-koomunikativ 
özəllikləri formalaşdırır. Bununla yanaşı, iş 
etikasına onu əhatə edən digər təşkilatların etik 
mühiti də təsir göstərir. Bu iki fərqli kommuni-
kativ kanallar sintez halında təşkilatın etikasını 
və onun vasitəsi ilə iş etikası mühitini əmələ 
gətirirlər. Həmin prosesdə təşkilati psixologi-

yanın əhəmiyyətini dərk etmək gərəkdir. Mə-
sələnin bu tərəfi kifayət qədər mürəkkəb xa-
rakter daşıyır. Əsas məqam ondan ibarətdir ki, 
hər bir təşkilatda fərqli psixologiyaya malik 
fərdlər çalışır. Eyni zamanda, kollektiv səviy-
yədə psixoloji mühitin formalaşmasının qanu-
nauyğunluqlarını müəyyən etmək də çətindir. 
Bir sıra filosofların fikrinə görə, burada təhtəl-
şüur faktoru həlledici rol oynayır. O halda han-
sı məntiqlə kollektiv səviyyədə psixoloji 
ahənglik yaratmaq mümkündür? Bunun fəlsə-
fi-etik kriteriyalarını müəyyən etmək müm-
kündürmü?  

Digər tərəfdən, fəlsəfə və elm üçün ənə-
nəvi olaraq əhəmiyyəti yüksək olan rasionallı-
ğın burada yeri və rolu nədən ibarətdir? Bu su-
allara iş etikası çərçivəsində cavab axtarmaq 
vacibdir. Bununla yanaşı, təşkilati etikanın iş 
etikası kontekstində səmərəliliyi baxımından 
təşkilati davranışla təşkilati psixologiyanın 
ziddiyyət təşkil etməməsi vacibdir. Görünür, 
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bu baxımdan təşkilatda psixoloqların daim 
araşdırma aparması zəruridir. Dinamik sosial-
psixoloji “ölçmə” ilə təşkilatda psixoloji əh-
val-ruhiyyəni istiqamətləndirmək mümkündür. 
Xüsusilə müasir mərhələdə yeni informasiya 
texnologiyalarının geniş tətbiq edilməsi prob-
lemin bu tərəfini daha da aktuallaşdırır.  

İş etikası və müasir yanaşmalar 

P.Druker XXI əsrdə menecmentliyin tə-
kamül dinamikasını araşdırarkən bu kimi mə-
sələlərə aydınlıq gətirməyə çalışıb. O yazırdı 
ki, hər bir təşkilatın hansısa qurulma və fəaliy-
yət göstərmə prinsipləri olur. Onların üçünü 
göstərirdi. Birinci, “təşkilat şəffaf olmalıdır”. 
İkinci, təşkilatda elə bir kadr olmalıdır ki, son 
qərarı verə bilsin. Üçüncü, işçilərə ancaq biri 
rəhbərlik etməlidir. Çox rəhbərlər kollektivdə 
intriqalara və idarəetmədə qarışıqlığa səbəb 
olur. Sonuncu prinsipi P.Druker bir informasi-
ya qanunu ilə əsaslandırır: “hər bir əlavə həlqə 
yayınmanı ikiqat artırır və informasiyanın qiy-
mətini ikiqat azaldır” [1, s. 8].  

Bu cür yanaşma müasir mərhələdə təşki-
latlarda idarəetmə ilə təşkilatdaxili sosial-pzi-
xoloji mühiti arasında sıx bağlılığı görməyə 
imkan verir. P.Drukerin 3 təşkilatlanma prinsi-
pi faktiki olaraq məhz həmin tezisin təsdiqidir. 
Birinci prinsip təşkilatdaxili mühitin şəffaf 
yardılmasını göstərirsə, ikinci prinsip onu 
uğurlu idarə etmənin başlıca qaydasına aiddir 
və nəhayət, üçüncü prinsip təşkilatda psixoloji 
mühitin formalaşdırılmasını əks etdirir. Onlar 
kompleks halında isə müasir təşkilatlarda işin 
təşkili və daxili etik mühitin yaradılmasının 
ümumi qaydalarını müəyyən edirlər.   

Digər Qərb tədqiqatçıları da P.Drukerin 
toxunduğu məsələlərə yaradıcılıqlarında böyük 
yer ayırmışlar. Həmin sırada C.Hibson, 
D.İvançeviç və C.Donellinin (kiçik) fikirləri 
maraqlıdır. Məsələn, bu üç müəllifin xeyli əv-
vəl bir yerdə yazdıqları “Təşkilatlar: davranış, 
struktur, proseslər” adlı monoqrafiyada P.Dru-
kerin də ciddi fikir verdiyi təşkilatların öyrə-
nilməsi, kollektiv davranış və qruplararası dav-
ranış və münaqişələrin idarəedilməsi kimi mə-
sələləri analiz etmişlər [bax: 2, s. 2-19, s. 278-
303 və s. 303-336]. Müəlliflər fərdi, qrupvari 

və təşkilati fəaliyyətin daha effektiv olmasının 
elmi analizini əhatə edən geniş məsələlərə diq-
qət göstərmişlər. Fərd və qrup halında təşkilatda 
davranışın sosiologiyası, qruplararası davranı-
şın təşkilatın maraqları baxımından özəllikləri, 
münaqişələrin idarəedilməsi, təşkilatda liderli-
yin təmin edilməsi, kommunikasiya və qərarla-
rın qəbuledilməsi prosesləri və başqa məqamlar 
analiz edilmişdir. Maraqlıdır ki, həmin müəllif-
lərin təşkilatın etik aspektinə olan baxışları ilə 
P.Drukerin yanaşması arasında müəyyən oxşar-
lıq mövcuddur. Bir sıra məqamlardakı fərqləri 
nəzərə almasaq, onların təşkilatda münaqişələ-
rin idarəedilməsində qərarın bir nəfər tərəfindən 
son söz olaraq verməsinin ciddi əhəmiyyətini 
vurğulayırlar [2, s. 310-330].    

Ümumiyyətlə götürdükdə iş etikasında 
təşkilatda çoxlu sayda davranış növünün oldu-
ğu tezis kimi qəbul edilir. Müxtəlif təşkilati 
mühitdə müxtəlif insanlar qarşılıqlı əlaqədə 
olurlar. Bu da uyğun şəraitdə onların əhəmiy-
yətli dərəcədə fərqli davranış variantlarına gə-
tirib çıxarır. Deməli, iş etikası üçün əhəmiy-
yətli məqamlardan biri əm əkdaşların şəxsi 
psixoloji, fiziki, emosional, motivasiya keyfiy-
yətlərinə malik olduqlarını anlatmaq və onların 
təşkilatda öz funksiyalarını səmərəli yerinə ye-
tirmələri üçün mexanizmlər işə salmaq vacib-
dir. Bundan başqa da məqamlar mövcuddur. 
Başqa sözlə, müasir təşkilatların əməkdaşları 
və xüsusilə rəhbərlər yüksək sosial-psixoloji 
mədəniyyətə m alik olmalıdırlar. 

Fəlsəfi-etik kontekstdə burada üç əhəmiy-
yətli məqamı vurğulamaq lazımdır. Onlardan 
birincisi hər bir kollektiv üzvünün özünü dərk 
etməsidir, ikincisi, başqa insanları və onların 
birləşməsini dərk etməsi və üçüncüsü, insanlar-
la ünsiyyət qurmaq bacarığı və birgə fəaliyyət-
də öz davranışını tənzimləmək qabiliyyətidir 
[3]. Bu üç faktorun birgə təsiri ona görə önəmli-
dir ki, istənilən təşkilatda fərdi davranış həm 
çoxlu sayda faktorun təsiri ilə formalaşır, həm 
də fərdin davranışı digər üzvlərə ciddi təsir edir.  

Sosial psixoloqların apardıqları eksperi-
mental araşdırmalara görə, təşkilatın üzvləri-
nin davranışları, aldıqları qərarlar o dərəcədə 
sistemli və ardıcıl olur ki, az sayda insanın hə-
rəkətini və aldıqları qərarları başqaları qeyri-
şüuri təkrar edirlər. Futbol oyunlarında minlər-
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lə insanın kütləvi davranışı bununla izah olu-
nur. Ayrıca psixoloqlar eksperiment olaraq ön-
cədən informasiya verilmiş insanların digərlə-
rinə təsiri nəticəsində kollektiv olaraq sifarişli 
rəy almağın mümkünlüyünü sübut etmişlər.  

Buradan belə nəticə çıxarmaq olar ki, 
təşkilatda fərdin özünüdərki çox vacibdir. 
Əgər bu özünüdərk fərdin özünün gəldiyi qə-
naətlər əsasında olursa, onun kollektivdə fəa-
liyyəti bir cür, kənar təsirlər nəticəsində olursa, 
tamam başqa cür ola bilər. İkinci faktor da çox 
əhəmiyyətlidir. Belə ki, kollektivdə fərdin baş-
qa insanların birliyinə münasibəti ilə bağlıdır. 
Əgər bu münasibətdə xoş niyyət və məsuliyyət 
üstünlük təşkil edirsə, fərdin kollektivdən təc-
rid olunması ehtimalı minimum olur. Əks hal-
da, fərd özünü kollektivdən kənarlaşmış hiss 
edə bilər və bu da onun davranışlarına kollek-
tivin maraqları baxımından mənfi təsir edər. 
Bu cür üzvün iş etikasında məsuliyyəti laqeyd-
lik, ünsiyyətcilliyi özünə qapanma, kollektivçi-
liyi fərdiyyətçilik əvəz edə bilər. Təbii ki, bu 
da təşkilat etikasının düzgün qurulmadığının 
əlamətlərindən biridir.  

Nəhayət, üçüncü faktor birinci və ikinci 
faktorların yekun nəticəsi kimi dərk edilə bilər. 
Burada həm fərdin özünün davranışını tənzim-
ləməsini, həm də insanlarla ünsiyyət qurmaq 
bacarığını inkişaf etdirməsini nəzərə almaq la-
zımdır. Bu iki faktor kollektiv miqyasda bir-
biri ilə sıx bağlıdır. Onun həm sosial-etik, həm 
də psixoloji aspekti vardır.  

Bizi maraqlandıran problem baxımından 
burada bir suala cavab axtarmağa ehtiyac yara-
nır. İş etikasının formalaşması kontekstində in-
sanın özünü dərkinin, başqalarını dərk etməsi-
nin və birgə fəaliyyətdə davranışı tənzimləmə-
sinin vəhdətinin etik interpretasiyası necə ola 
bilər? İş etikası hər şeydən öncə mənəvi tələb-
lərin cəmidir. O, dürüstlüyə, açıqlığa və səda-
qətə əsaslanır ki, “fəaliyyətdə olan qanunveri-
ciliyə, qoyulan qaydalara və ənənələrə uyğun 
olaraq effektiv funksionallaşmaq qabiliyyəti-
dir” [4, s. 70].    

Bu tərifdən çıxış edərək tədqiqatçılar 
vurğulayırlar ki, həmin tələblərə əməl edilmə-
si, dürüstlük və tərəfdaşa hörmət iki mühüm 
nəticə verə bilir. Onlardan biri iş adamının nü-
fuzunu yüksəldir və möhkəmləndirir, digəri isə 

onun fəaliyyət imkanlarını genişləndirir. Belə 
ki, iş etikasında etibarlı tərəfdaş imicini qazan-
mışlar hətta şifahi razılaşmalardan istifadə edə 
bilirlər. Deməli, iş adamının etibarı, inamı, dü-
rüstlüyü birbaşa onun fəaliyyətinin səmərəlili-
yinə təsir edir. İş etikası isə özəlliyinin xüsu-
siyyətləri ilə müəyyən olunur. Burada əldə edi-
lən razılaşmaların sirrini saxlamaq ciddi yer 
tutur. Bu şərti pozanların iş etikasına əməl et-
mədiyi birmənalı qəbul olunur. Məhz buna gö-
rədir ki, iş etikasında fərdin özünüdərki, onu 
əhatə edən insanlarla kommunikasiya qurmaq 
qabiliyyəti və onların əsasında davranışlarını 
tənzimləməsi prinsipial əhəmiyyət daşıyır. Bü-
tün bunlar iş etikasında ləyaqəti, ədaləti, dü-
rüstlüyü və mənəvi dəyərləri gözləməyin bö-
yük əhəmiyyət kəsb etdiyini göstərir.   

Müasir mərhələdə iş etikasının başqa bir 
aspekti təşkilatın sosial məsuliyyəti ilə əlaqələ-
dir. Sosial məsuliyyəti iş etikası kontekstində 
belə tərif edirlər: “təşkilatın məsuliyyəti qəbul 
etdiyi qərarların və fəaliyyətin şəffaf və etik 
davranışlar vasitəsi ilə cəmiyyətə və ətraf mü-
hitə etdiyi təsirlərə görə daşıdığı məsuliyyət-
dir” [5, s. 4]. Tədqiqatçılar vurğulayırlar ki, əs-
lində cəmiyyət iş kollektivlərindən sosial ak-
tivlik və məsuliyyət gözləyirlər. Bu səbəbdən 
sahibkarlıq fəaliyyəti etik ilə yanaşı hüquqi 
meyarlar və normalar, davranış qaydaları priz-
masında araşdırılır. Göstərirlər ki, bu şərtlərə 
əməl etməyən təşkilatları mənfi nəticələr göz-
ləyə bilər [bax: məs., 6, s.1].   

İş etikasının yuxarıda vurğulanan bir sıra 
özəllikləri fəlsəfi ümumiləşdirmələr aparmağa 
imkan verir. Aydın görünür ki, müasir mərhə-
lədə iş etikası kifayət qədər mürəkkəb və ierar-
xik mənəvi-əxlaqi, hüquqi, təşkilati və kom-
munikativ özəlliklərə malikdir. Burada bütöv-
lükdə müasir etika üçün aktual sayılan ele-
mentlər yer almışdır. Eyni zamanda, kollektiv-
də (təşkilatda) fərdi ilə kollektivin etik davra-
nışının qarşılıqlı əlaqəsinin harmoniya şəklin-
də özünü təsdiq etməsi əhəmiyyətlidir.  

İş etikasının müasir mərhələdə informa-
siya etikası və təşkilat etikası ilə ortaq tədqiqat 
sahəsində “ədalət”, “şərəf və ləyaqət” və “qar-
şılıqlı etimad” kimi etik kateqoriyalar üzrə 
analizlərin aktuallığının çoxaldığı yuxarıdakı 
analizdən aydın görünür.  
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Ədalət anlayışı iş etikası çərçivəsində üç 
səviyyədə - təşkilatdaxili, təşkilatlararası və 
qlobal miqyasda əhəmiyyət kəsb edir. Təşki-
latdaxili mühitdə ədalətli olmaq həm idarəet-
mədə əməkdaşların hüquqlarını təmin etmək, 
onları gözləmək, həm də əməkdaşların bir-biri-
nə münasibətdə konkret normalara əməl etmək 
aspektlərində özünü təsdiq edir.  

Təşkilatlararası səviyyədə konkret kom-
munikasiya mühitində hər bir təşkilatın digərlə-
rinin hüquqlarını gözləməsi, bərabərlik prinsipi-
nə əməl etməsi ədalət anlayışı ilə sıx bağlıdır. 
Burada çox müxtəlif situasiyalar meydana gələ 
bilər. Adətən ziddiyyət yaradan və ədalətsiz gö-
rünən situasiyalarda münasibətləri hüquqi nor-
malarla tənzimləyirlər. Bununla yanaşı, təşkilat-
lararası kommunikasiyada tərəflərin ədalətli 
davranması bir çox ziddiyyətin qarşısını alır. 
Məhz buna görədir ki, hətta informasiya texno-
logiyalarının sürətlə inkişaf etdiyi bir dönəmdə 
ədalətli davranmaq prinsipial əhəmiyyət daşıyır. 

Burada başqa etik anlayışların – şərəf və 
ləyaqətin rolunu unutmaq olmaz. Fəlsəfi-etik 
aspektdə iş prosesində kollektiv və fərdi səviy-
yələrdə şərəf və ləyaqət vacib faktorlardan he-
sab olunur. Şərəf mənəvi-əxlaqi şüura aid olan 
anlayışdır. Geniş anlamda o, fərdin öz ictimai 
qiymətini bilməsini və cəmiyyət tərəfindən bu-
nun etiraf edilməsini dərk etməsi məqamını 
ifadə edir. Yəni fərdin özünün ictimai yerini, 
rolunu bilməsi ilə yanaşı, cəmiyyətin də bunu 
etiraf etməsi şərtdir. Şərəf bu mənada sosial-
ictimai faktordur. Söhbət konkret kollektivdən 
(təşkilatdan, şirkətdən və s.) gedirsə, prinsipial 
olaraq şərəfin anlamında bir keyfiyyət dəyişik-
liyi olmur. Belə ki, təşkilatda da şərəf fərdin 
özünün təşkilatdakı yeri və rolunu bilməsi ilə 
yanaşı, bunun kollektiv tərəfindən etiraf olun-
ması da şərtdir.  

Deməli, şərəf fərdin kollektivə, kollekti-
vin də fərdə olan münasibətlərinin konkret mə-
nada ölçüsüdür. Fərd özü ilə onu əhatə edən 
mühit arasında bir uyğunluq yarada bilirsə, 
onu şərəfli sayırlar. Həmin sırada peşə şərəfi 
önəmli yer tutur. Məsələn, jurnalistin peşə şə-
rəfi müasir mərhələdə KİV-in qiymətləndiril-
məsində ciddi rol oynayır. Və yaxud kəşfiyyat-
çı şərəfi təhlükəsizlik sistemində böyük əhə-
miyyət daşıyır.  

Buradan aydın olur ki, şərəf kateqoriyası 
iş etikasında əhəmiyyəti böyük olan etik fak-
tordur. Onu dürüstlüyün, vicdanlılığın və xe-
yirxahlığın yüksək dərəcəsi kimi də xarakteri-
zə edirlər. Şərəf təşkilatın nüfuzu və reputasi-
yasıdır. Həmin aspektdə şərəflə ləyaqətin sıx 
qarışılqlı əlaqəsini tədqiqatçılar vurğulayırlar.  

 Ləyaqəti etikada insana anadan olandan 
məxsus olan qeyri-maddi keyfiyyət kimi tərif 
edirlər. Ləyaqət nə alınır, nə də təcrid olunur. 
Müsbət mənəvi dəyərlərə sahib olan insan öz 
gözündə və başqalarının gözündə dəyərli olur. 
Bu əsasda insanın özünüdərki baş verir və o, 
identiklik modelini müəyyən edir. Mənəvi də-
yərlər insanın daxili aləminə nə qədər nüfuz 
edirsə, o, bir o qədər ləyaqətli olur.  

Hər bir insan mənəvi nüfuza malik olmağı 
arzulayır. Onunla hesablaşılmasını arzulayır, fik-
rinə diqqət yetirilməsini istəyir. Ancaq hər bir 
adam buna nail ola bilmir. Mənəvi nüfuz ruhani 
hakimiyyətdir. O, insanın onu əhatə edənlərə tə-
sirinə, onların təqdir etmə və etibar etmə dərəcə-
sinə aiddir. Ləyaqət insanın statusundan, xidmət-
lərindən, maddi imkanlarından asılı deyil. Ləya-
qət insanın ayrılmaz keyfiyyətidir. Ləyaqətin al-
çaldılması hüquqi cəhətdən cəzalandırılır. Təsa-
düfi deyil ki, bir sıra Şərq ölkələrində mənəvi si-
manı itirmək ölümə bərabər sayılır.  

Aydindir ki, iş etikasında şərəf və ləyaqət 
çox əhəmiyyətli mənəvi keyfiyyətlər kimi qə-
bul edilir. Həm bir kollektiv tərkibində fəaliy-
yət zamanı, həm də digər təşkilatlarla kommu-
nikativ təmaslar vaxtı şərəf və ləyaqətin gözlə-
nilməsi mütləqdir. Buradan o da aydın olur ki, 
şərəf və ləyaqət bir çox mənalarda sosial mə-
suliyyətlə sıx bağlıdır. İş etikasında sosial mə-
suliyyət fərdi və kollektiv miqyasda şərəf və 
ləyaqətdən birbaşa asılıdır. Təşkilatlararası 
kommunikativ münasibətlərdə də eyni vəziy-
yətdir. Bəs təşkilatdaxili və təşkilatlararası 
miqyaslarda sosial məsuliyyət, şərəf və ləyaqət 
arasıdna qarşılıqlı bağlılığı təmin edən mənə-
vi-əxlaqi mexanizm mövcuddurmu? 

Mövcuddur və o, qarşılıqlı etimaddır. 
Bütövlükdə qarşılıqlı etimad iş etikasında cid-
di rol oynayır. Qarşılıqlı etimad təşkilatlararası 
münasibətlərin formalaşmasında bağlıca tə-
kanverici və müəyyən mərhələdən sonra təmi-
nedici rol oynayır. Təşkilatlar ortaq iş prosesi-
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nə daxil olanda qarşılıqlı etimad təkanverici 
rol oynayır, prosesin reallaşma mərhələsində 
isə təminedici funksiya önə çıxır. Həmin sə-
bəbdən, istənilən situasiyada qarşılıqlı etimad 
iş etikasında mühüm yer tutur.    

İş etikası və etik mühit 

Tədqiqatçılar məsələnin başqa bir maraq-
lı tərəfinə diqqət yetirirlər. Onlar ətraf mühitdə 
xüsusi vəziyyətin yaranması zamanı qarşılıqlı 
etimadın gözlənilməsi zərurətini vurğulayırlar. 
Məsələn, pandemiya dövründə alimlər cəmiy-
yət, təşkilat daxilində və təşkilatlararası müna-
sibətlərdə qarşılıqlı etimadın itirilməsini aörılı 
bir proses kimi qiymətləndirdilər. Bununla 
bağlı aparılan araşdırmalar göstərdi ki, qarşı-
lıqlı etimadın azalması iş prosesinin səmərəli-
liyinə mənfi cəhətdən böyük təsir edir. Məsə-
lən, yardımlaşmaq, paylaşmaq və humanitar-
laşmaq kimi vacib faktorların təsiri azalır.  

Elmi araşdırmalar göstərmişdir ki, bu ki-
mi kəskinləşmiş vəziyyətlərdə təşkilatlararası 
kommunikasiyanı təmin edən qruplararası ün-
siyyət mexanizminin yaradılması səmərə verir. 
Məsələn, F.Antoldi və D.Serrato yazırlar ki, 
formal və qeyri-formal qrupvari mexanizmlər 
qarşılıqlı əlaqədə olan trərəfdaşların azad in-
formasiya mübadiləsi aparmaları prosesində 
onlar arasında etibarlılıq dərəcəsini yüksəldir. 
Bu cür mexanizmlər həm təşkilatlar arasında 
fikir ayrılığını azaldır, həm də hər birinin iş 
keyfiyyətini artırır [7, s. 18-73].  

Bir sıra araşdırmaçı isə təşkilatlararası 
qruplar mexanizmini fəaliyyətin sinxronlaşdı-
rılması vasitəsi kimi təqdim edir. Həmin bağlı-
lıqda S.Kozlowski və  B.Bell vurğulayırlar ki, 
bu zaman problemlər qarşılıqlı surətdə anlaşı-
lır və təşkilatın konkret sərmayələrə sadiq ol-
duğu təşviq edilir. Bu da öz növbəsində ümu-
mi məqsədə çatmaq üçün informasiya mübadi-
ləsindən səmərəli istifadəyə geniş imkanlar ya-
radır [8, s. 320-370].  

Pandemiya kimi mürəkkəb bir mərhələdə 
iş etikası baxımından təşkilatlararası əlaqələr-
də əhəmiyyəti olan başqa bir məqam birgə 
planlaşdırma və problemlərin birgə həllidir. 
Həmin məqamı G.Kumar, R.Banerjee, P.Mee-
na və K. Ganguly birgə yazdıqları məqalədə 

ifadə etmişlər [bax:9, s.46-55]. Məlumdur ki, 
birgə planlaşdırma və problemləri birgə həll 
etmə təşkilatlar arasında iş mühitinin daha eti-
barlı səviyyəyə yüksəlməsinə, qarşılıqlı etima-
dın artmasına təkan verir. Bu tezisə əsaslanaraq 
V.Hagemann və A.Kluge belə bir qənaətə gəlir-
lər: qarşılıqlı əlaqədə olan təşkilatlar arasında 
qrupvari mexanizmlərin mövcudluğu sabit və 
etibarlı münasibətlər yaradır ki, bu da həmin 
mexanizmin təşkilatlararası kommunikasiyanın 
əsası olduğunu göstərir [10, s. 19-29].           

Alimlər bu istiqamətdə məsələyə daha 
geniş aspektdən yanaşaraq, problemin iş etika-
sı kontekstində fərqli parametrlərindən bəhs 
edirlər. Birincisi, belə qənaətə gəlirlər ki, tışki-
latlararası əlaqələrdə iş etikası informasiyanın 
səmərəli mübüadiləsi və alınması zamanı daha 
yüksək səviyyədə məzmunlaşır. O cümlədən, 
Fu, Zanini və Migueles qarşılıqlı əlaqələrin 
keyfiyyəti ilə qrupvari münasibətlər mexaniz-
mi arasında müsbət qarşılıqlı əlaqə görürlər 
[bax: 11, s. 67-69 və 12, s. 77-87].  

 Bütün bunların fonunda J.Turner, R.Ba-
ker və M.Morrisin çıxardıqları bir nəticə iş eti-
kası baxımından son dərəcə əhəmiyyətlidir. 
Onlar yazırlar ki, qrupvari mexanizmlər qarşı-
lıqlı əlaqədə olan təşkilatlar etibarlı və ədalətli 
olanda, bir-birindən öz məqsədləri üçün süni 
istifadə etməyəndə, qarşılıqlı öhdəliklərə sadiq 
qalanda inkişaf edirlər [13].    

Nəhayət, bir sıra tədqiqatçılar təşkilatlara-
rası qruplar mexanizmlərini və onların üstün cə-
hətlərini iş etikası kontekstində nəzəri ilə yana-
şı, praktiki aspektdə də müəyyən etməyin müm-
künlüyünü vurğulayırlar [bax: 14, s. 692-701].  

İş etikası ilə bağlı olan bu son araşdırma-
ların başlıca məqamları işığında təşkilatlararası 
kommunikasiyada etik aspekt müasir mərhələ-
də çox ciddi yer tutur. Buradan yardımlaşma, 
paylaşma, qarşılıqlı fayda verən əlaqələr yarat-
maqda, kollektiv ədalət, dürüstlük, sadiqlik, 
informasiya mübadiləsinin səmərəli təşkili ara-
sında böyük və dərin əlaqələrin olduğu qənaə-
tini ala bilərik. 

Bu prosesin fəlsəfi-etik aspekti olduqca 
əhəmiyyətlidir. Araşdırmalardan belə nəticə 
çıxır ki, indiki mərhələdə təşkilatlararası mü-
nasibətlərdə etik aspekti də əhatə edən mexa-
nizmlərin hazırlanmasına ciddi maraq göstəri-

55



ŞƏRQ FƏLSƏFƏSİ PROBLEMLƏRİ     № 30, 2024      ПРОБЛЕМЫ ВОСТОЧНОЙ ФИЛОСОФИИ 

lir. Xüsusilə, yeni sosial-mədəni şəraitdə təşki-
latlararası kommunikasiyanın səmərəli təşkili 
modelləri yenilənir. Həmin sırada kommunika-
siyada qrupvari mexanizmlər önəmli yer tut-
mağa başlayır. İndi belə demək mümkündür 
ki, bu cür qarşılıqlı əlaqə mexanizmi təşkilatla-
rarası kommunikasiyanın aparıcı tərəfini təşkil 
edir. Çünki müasir mərhələdə sabit və etibarlı 
münasibətləri kollektiv miqyasda səmərəli qar-
şılıqlı əlaqələr mexanizmi vasitəsi ilə təmin et-
mək mümkündür (V.Hagemann və A.Kluge).  

Burada fəlsəfi-etik baxımdan Y.Fu, 
M.Zanini və C.Miguelesin qrupvari münasi-
bətlər mexanizminin qarşılıqlı əlaqələrin key-
fiyyətinə müsbət təsir etməsi haqqındakı tezisi 
maraq doğurur. Çünki məhz qrupvari münasi-
bətlər mexanizminə (fərdi münasibətlər mexa-
nizminə deyil) üstünlük verilməsi diqqəti çə-
kir. Məsələ ondan ibarətdir ki, qrupvari müna-
sibətlər mexanizmi qloballaşma dövrünün 
özəlliklərinə uyğundur. Təşkilatların qrupvari 
mübadilə və münasibətlər sistemin vasitəsi ilə 
daha geniş fəaliyyət imkanı və qarşılıqlı eti-
mad mühiti yarada bilirlər. Bu mexanizm yar-
dımlaşma, pylaşma və humanitarlaşma kimi 
əhəmiyyəti olan fəaliyyət növünü yeni səviy-
yəyə yüksəltməyə imkan verir.  

Buradan qlobal miqyasda iş etikasının in-
diki mərhələdə daha aktual məzmun kəsb etməsi 
nəticəsini çıxara bilərik. Qlobal miqyas yalnız 
əhatə dairəsində regional, yerli və təşkilatlararası 
münasibətlər miqyasından fərqlənmir. Burada 
qarşılqılı təsirlərin keyfiyyəti də önəm daşıyır. 
Qarşılıqlı əlaqələrdə keyfiyyət məsələsi isə bir-
başa əlaqələrin məzmunu ilə bağlıdır.  

Məsələn, pandemiya mərhələsində iş etika-
sında yardımlaşma, paylaşılma və humanitarlaş-
ma daha çox aktuallıq kəsb etmişdir. Bu üç fak-
torun etik aspekti bütün dünya üçün xeyli önəmli 
olmuşdur. Xüsusilə, COVİD-19 peyvəndlərinin 
paylaşılması, güclü ölkələrin yardımlar göstər-
məsi və bütövlükdə dünyada mühitin humanitar-
laşması çox aktual hala gəlmişdir.  

Bu məsələləri araşdıran tədqiqatçılar belə 
qənaətə gəlmişlər ki, pandemiya dövründə hər 
üçün faktor üzrə böyük qüsurlar özünü göstər-
mişdir. Peyvəndlərin paylanmasında ədalətsiz-
liklər meydana gəlmişdir. Bir sıra güclü döv-
lətlər ehtiyaclarından bir neçə dəfə çox miq-

darda peyvənd əldə etmişlər. Lakin Afrikada 
və Asiyada elə ölkələr olmuşdur ki, peyvəndə 
olan ehtiyaclarının heç yarısını belə ödəyə bil-
məmişlər. Ümumdünya Səhiyyə Təşkilatı bu 
vəziyyəti son dərəcə ədalətsiz adlandırmışdır. 
Avrop İttifaqına dfaxil olan ölkələrin də bir 
qismi öz etriazlarını bildirmişlər. 

Yardımlaşma və humanitarlaşmada olan 
bu cür qüsurların aradan qaldırılmasında məhz 
qrupvari münasibətlər mexanimzinin faydalı 
olduğu təsdiqini tapmışdır. Bunun üçün bütöv-
lükdə əlaqələrdə humanitarlaşmaya daha çox 
diqqət yetirmək zərurəti dərk edilmişdir. Bu 
tezisi beynəlxalq təşkilatlar çərçivəsində hu-
manitarlaşma prosesinin gedişinə nəzər sal-
maqla təsdiq etmək mümkündür.  

Öncə onu vurğulayaq ki, biz yardımlaş-
ma, paylaşma və humanitarlaşma məsələsinə 
sırf müasir mərhələdə BMT-nin 2030-cu il 
əsas hədəfləri və iş etikasının özəllikləri çərçi-
vəsində baxırıq. Öncə, siyasətdə və biznesdə 
humanitarlaşma prosesinin məzmunu üzərində 
qısa dayanaq.  

Dünya siyasətinin humanitarlaşması ke-
çən əsrin ikinci yarısından başlamışdır və XXI 
əsrdə sürətlə inkişaf etdirilir. Tədqiqatçılar 
onun mahiyyətini dövlətlərin xarici siyasətində 
və dövlətlərarası münasibətlərdə sosial və hu-
manitar sferaların intensiv inkişaf etdirilməsi ilə 
ilə izah edirlər. Sosial-humanitar element dünya 
siyasətinin bütün sahələrinə daxil olur. O cüm-
lədən, onun daha çox təsiri şirkətlərarası və 
dövlətlərarası iqtisadi, biznes v başqa istiqamət-
lərdə getdikcə aparıcı faktora çevrilir. Tədqiqat-
çılar bunun başlıca səbəbinin insan faktoru ol-
duğunu vurğulayırlar. Bu zaman iki tendensiya 
özünü göstərir. Birincisi, XXI əsrdə sırf iqtisadi 
komponent arxa plana keçir – iqtisadi fəaliyyə-
tin ekoloji, etik, sosial-mədəni aspekti önə çıxır. 
İkincisi, cəmiyyətin fəaliyyət sahələrinin bütün 
istiqamətləri bir-biri ilə daha sıx əlaqədə olur-
lar. Bu da bütövlükdə cəmiyyət üçün, xüsusilə 
iş sahəsində etik faktorun aparıcı rol oynaması-
nı şərtləndirir. Çünki müxtəlif sahələr üçün or-
taq müsbət nəticənin alınması birbaşa işin məq-
sədi, onun cəmiyyətə ola biləcək faydası məsə-
ləsi daha aktual hala gəlir [14, s. 77-85].  

Bu prosesdə “korporativ sosial məsuliy-
yət” adlanan bir faktorun rolu daha da aktual-
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laşır. Lakin bu anlayışın klassik mənada işlən-
diyi məzmunu müasir iş etikası prizmasında 
yeni məzmun çalarları kəsb edir. Məsələnin də 
məhz bu tərəfi bizim üçün maraqlıdır. Məlum-
dur ki, həmin anlayışı keçən əsrin 50-ci illərin-
də amerikan alim Hovard Bouen daxil etmiş-
dir.  Onun verdiyi tərifə görə, korporativ sosial 
məsuliyyət cəmiyyətin məqsədi və dyərləri 
üçün arzu edilən xəttin yeridilməsi ilə bağlıdır 
[15]. XXI əsrdə isə konkret bir cəmiyyətin ma-
raqları sərhədini aşan və dünya miqyasında 
etik mənası olan xəttin yeridilməsi aktuallaş-
mışdır. O cümlədən, beynəlxalq miqyasda biz-
nesin müxtəlif sahələri üzrə əməkdaşlığın etik 
tərəfi son dərəcə əhəmiyyətli olmuşdur. Bu-
nunla bağlı fəlsəfi-elmi tədiqatlar da çoxalmış-
dır [bax: məs.,16, s. 17-34].    

Nəticə 

Qeyd edilən fikirlərdən bir daha aydın 
olur ki, hansı səbəblərdən bütün dünya pande-

miyanın ən çox şokunu məhz biznes və bütöv-
lükdə iş sahəsində hiss etdi. Məsələnin bu tərəfi 
də birbaşa etik aspektə bağlı olaraq izah edil-
di.Tədqiqatçılar pandemiyada biznes sahəsində-
ki şoku birbaşa fəaliyyətin etik aspekti ilə əla-
qələndirdilər. Bir sıra araşdırmalarda pandemi-
yanın insanların sosial-psixoloji vəziyyətlərinə 
ciddi təsiri əsasında hətta beynəlxalq miqyasda 
özünü göstərən ədalətsizlik, humanitarlaşmada, 
yardımlaşmada və paylaşmada yaşanan sıxıntı-
lar izah edilir [bax:məs.,17, s. 5-16].  

Buradan bizim mövzu baxımından əhə-
miyyətli olan bir nəticə çıxır: müasir mərhələ-
də iş etikası bir dövlətin və cəmiyyətin maraq-
ları sərhədini aşaraq dünya miqyasında məz-
mun kəsb etməyə başlamışdır. Bu o demək de-
yil ki, XXI əsrə qədər iş etikası dünya üçün 
bütövlükdə əhəmiyyəti olmayan fenomen 
omuşdur. XXI əsri öncəki mərhələlərdən fərq-
ləndirən cəhət iş fəaliyyətində etik aspektin 
yerli-regional-qlobal səviyyələr zəncirində ey-
ni dərəcədə əhəmiyyət daşımasından ibarətdir.  

İstifadə olunmuş ədəbiyyat 

1. Друкер, П. Задачи менеджмента в XXI веке / Пер. с англ. — М.: Изд. дом «Вильямс»,
2004. — 272 с.

2. Гибсон, Дж., Иванцевич, Д., Донелли, Дж. Х.-мл. Организации: поведение, структура,
процессы. — М.: ИНФРА-М, 2000. — 662 с.

3. Теория организации и организационное поведение/под ред. Г. Р. Латфуллина, 
О. Н. Громовой, А. В. Райченко. — М. : Издательство Юрайт, 2014. — 471 с.

4. Иванов, А.С. Этика бизнеса // Российский внешнеэкономический бизнес. 2008, №7, с. 70-73.
5. ISO 26000:2010. Руководство по социальной ответственности. Пер. с англ. М.:

Стандартинформ, - 2014, - XI+125 c.
6. Горшенина Е.В., Вицелярова К.Н. Социальная ответственность и культура

предпринимательства // Экономические исследования, 2017, s.1-7.
7. Антольди, Ф., Серрато, Д. Доверие, контроль и создание ценности в стратегических

сетях МСП. Устойчивость. – 2020, T.12 (5), - c. 18-73.
8. Kozlowski, SW.J, Bell, B.S Work groups and teams in organizations. In W.C. Borman, D.R. Il-

gen, & R.J. Klimoski (Eds.) // Handbook of psychology: - 2003, Wiley, London, vol. 12. Ind
Organ Psychol, -2003, pp. 333–375.

9. Kumar, G., Banerjee, R.N., Meena, P.L, Ganguly, K.K. Joint planning and problem solving ro-
les in supply chain collaboration. IIMB Manag Rev, -2017, v. 29(1), - pp.45–57.

10. Hagemann, V, Kluge, A. Complex problem-solving in teams: the impact of collective orientati-
on on team process demands // Front Psychol, -2017, v.8, - pp. 17-30.

11. Fu, Y., Ye, G, Tang, X, Liu, Q. Theoretical framework for informal groups of construction
workers: a grounded theory study // Sustainability. – 2019, v. 11(23), - pp.67-69.

57



ŞƏRQ FƏLSƏFƏSİ PROBLEMLƏRİ     № 30, 2024      ПРОБЛЕМЫ ВОСТОЧНОЙ ФИЛОСОФИИ 

12. Zanini, M, Migueles, C. Trust as an element of informal coordination and its relationship with
organizational performance. EconomiA, - 2013, v.14(2), - pp. 77–87.

13. Turner, J., Baker, R, Morris, M. Complex adaptive systems: adapting and managing teams and
team conflict: [Electronic resource] //  Organ Conflict. -2018. URhttps://doi.org/10.5772 /intec-
hopen.72344. Müraciət tarixi 23.08. 2022.

14. Лебедева, М.М. Гуманитаризация мировой политики // Полис. Политические
исследования – 2021, № 4, c. 76-87.

15. Bowen, H. R. Social Responsibilities of the Businessman. Harper & Row: N. Y., -1953,
xii+276 pp.

16. Благов, Ю.Е. Концепция корпоративной социальной ответственности и стратегическое
управление // Российский журнал менеджмента. – 2004, № 3, – с.17–34.

17. Дынкин, А.А., Телегина, Е.А. Шок пандемии и посткризисный мир // Журнал «Мировая
экономика и международные отношения», - 2020, т. 64, № 8, - с. 5-16.

Rəyçi:         Fəlsəfə elmləri doktoru 
Füzuli Qurbanov

Göndərilib: 02.04.2024 Qəbul edilib: 08.04.2024 

58



ŞƏRQ FƏLSƏFƏSİ PROBLEMLƏRİ     № 30, 2024      ПРОБЛЕМЫ ВОСТОЧНОЙ ФИЛОСОФИИ 

УДК-141.2 Səh. (59-78)  
DOİ:https://doi.org/10.59849/2219-7370.2024.30.59  

MƏHƏMMƏD FÜZULİ VƏ İSLAM SİVİLİZASİYASI 

Əli Abasov 
Fəlsəfə elmləri doktoru, professor,  

AMEA-nın Fəlsəfə və Sosiologiya İnstitutunun 
"Müasir fəlsəfənin problemləri" şöbəsinin müdiri 

kila50@mail.ru 

Xülasə 

.XVI əsr - Məhəmməd Füzulinin yaradıcılığının çiçəklənmə dövrü - Osmanlı İmperiyası tərə-
findən təmsil olunan ərəb-müsəlman sivilizasiyasının son əhəmiyyətli fəthləri və daha sonra Qərbin 
yüksələn gücü fonunda dərin sosial-iqtisadi və siyasi böhranla sona çatan tənəzzülün başlanğıcı. 
Avropadakı İntibah dünyəvi prinsipin din üzərində qələbəsinə və etnik-milli kimliyin formalaşması-
na səbəb oldu. Bu zaman müsəlman Şərqində bu proseslər gecikirdi. 

Müsəlman xalqlarının etnik və linqvistik fərqliliyində ərəb, fars, Türk fəlsəfi düşüncə və poe-
ziyasının inteqrasiyasına töhfə verən dahi mütəfəkkir və şair Məhəmməd ibn Süleyman Füzuli gör-
kəmli rol oynamışdır. 
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Summary 

The XVI century was the heyday of Muhammad Fuzuli's work – the time of the last signifi-
cant conquests of the Arab-Muslim civilization represented by the Ottoman Empire, then the begin-
ning of its decline, which ended in a deep socio-economic and political crisis against the backgro-
und of the rising power of the West. 

The Renaissance in Europe led to the victory of the secular over the religious principle and the 
formation of an ethno-national identity. In the Muslim East these processes began to be delayed. 

The brilliant thinker and poet Muhammad ibn Suleiman Fuzuli, who contributed to the integ-
ration of Arabic, Persian and Turkic philosophical thought and poetry, played an outstanding role in 
the ethnic and linguistic differentiation of Muslim peoples. 

Keywords: Fuzuli, Islam, poetry, soul, love, knowledge, symbol 
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Аннотация 

XVI век – период расцвета творчества Мухаммеда Физули - время последних 
значительных завоеваний арабо-мусульманской цивилизации в лице Османской империи, а 
затем и начала ее упадка, завершившегося глубоким социально-экономическим и 
политическим кризисом на фоне восходящего могущества Запада. 

Эпоха Возрождения в Европе привела к победе светского начала над религиозным и 
становлению этно-национальной идентичности.  В это время на мусульманском Востоке эти 
процессы стали опаздывать. 

В этнической и лингвистической дифференциации мусульманских народов 
выдающуюся роль сыграл гениальный мыслитель и поэт Мухаммед ибн Сулейман Физули, 
способствовавший интеграции арабской, персидской и тюркской философской мысли, и 
поэзии.  

Ключевые слова: Физули, ислам, поэзия, душа, любовь, знание, символы 

«Поэзия Физули - дверь в Коран, открывающаяся на трех языках» 
Мухаммед Шахрияр 

Введение 

XVI век – период расцвета творчества 
Мухаммеда Физули - время последних зна-
чительных завоеваний арабо-мусульманс-
кой цивилизации в лице Османской импе-
рии, а затем и начала ее упадка, завер-
шившегося глубоким социально-экономи-
ческим и политическим кризисом на фоне 
восходящего могущества Запада. Сорев-
нование двух цивилизаций было проиграно 
той из них, которая не решилась про-
должить развитие оппозиционных, орто-
доксальному религиозному канону, идейно-
философских парадигм, что негативно от-
разилось на социально-экономическом и 
культурном развитии (7). В итоге эпоха 
Возрождения в Европе привела к победе 

светского начала над религиозным, что 
стало «мощным стимулом процессов раз-
вития различных форм неконфессиональ-
ной идентичности – этнической, гражданс-
кой, гендерной и других», а в этот период 
на Востоке «аналогичные процессы опоз-
дали на несколько столетий, обусловив 
господство исламских догм во всех сферах 
государственной и общественной жизни, в 
том числе в самосознании мусульманских 
народов» (9, с.11). 

Нам уже приходилось писать ранее о 
срединной, медиативной роли средневе-
ковой исламской цивилизации между 
дальневосточной и европейской цивилиза-
циями, стилями мышления и мировоззре-
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ния. Здесь же мы должны констатировать, 
что, начиная со второй трети XVI века 
исламская духовная и когнитивная тради-
ции стали вновь смыкаться с дальневос-
точными цивилизационными характерис-
тиками в ущерб европейским нормам. На 
исламском Востоке главенствующая роль 
религии в самоидентификации привело к 
доминированию конфессиональной харак-
теристики в самосознании мусульманских 
народов.  

Вместе с тем неумолимый ход соци-
окультурных и политических изменений 
вел к, пусть и ущербной, влиятельной 
этнической и лингвистической диффе-
ренциации мусульманских народов. В этом 
процессе четко прослеживается исто-
рически важная роль отдельных личностей, 
одной из которых, вне всяких сомнений, 
является Мухаммед ибн Сулейман Физули.  

Проблемы даты рождения, этнической и 
конфессиональной идентификации 

Физули 

«Как они могут говорить: В раю нет мук?» 
«Если горе приносит радость, мне это тоже не нужно» 

Если придерживаться одной из мно-
гочисленных версий даты рождения 
гениального тюркского поэта, ученого и 
философа-мыслителя, Физули в 2024 году 
исполняется 530 лет. Юбилей более чем 
условный. Но это не столь важно, гораздо 
важнее возможность вновь обратиться к 
многогранному и предельно сложному 
творчеству Физули, породившему целое 
направление в восточной и мировой лите-
ратуре, достойно обрамленное его фило-
софским осмыслением.

Гражданин трех империй (Ак-Коюн-
лу, Сефевиды, Османская Турция), носи-
тель двух пророческих коранических имен 
Мухаммад ибн Сулейман, известный в 
мире под литературным псевдонимом 
(тахаллусом) Физули, родился на терри-
тории, ныне относящейся к Ираку и, про-
жив там безвыездно, умер в 1556 году во 
время эпидемии чумы. Наиболее полное 

обсуждение вероятных дат рождения и 
смерти Физули предоставляет Гамид Арас-
лы в своих многочисленных исследованн-
иях, посвященных творчеству поэта (6, см. 
прим.1). Это, пожалуй, все, что мы можем 
утверждать более или менее точно об этой 
личности, опираясь на ее собственные сви-
детельства или подтвержденные данные 
историков и комментаторов творчества 
Физули. Весьма удивительный факт, пос-
кольку мы обладаем гораздо бòльшими 
биографическими сведениями о Низами 
Гянджеви (1141–1203), жившего примерно 
три с половиной столетий до Физули. 

Этническая идентификация поэта 
увязывается одними биографами с огуз-
ским племенем баят, другими - с турко-
манами Ак-Коюнлу. Вместе с тем, 
некоторые литераторы считают, что поэт 
мог иметь курдское или иранское 
происхождение, однако турецкая исследо-
вательница Хамида Демирель отмечает, что 
никто из них не обосновывает свои 
утверждения. Как бы то ни было, этничес-
кие корни Физули нередко определяются 
предисловием его тюркского дивана, в 
котором он отмечает о решении составить 
его по настоянию друга, который ска-
зал: «Среди арабов и персов главенство в 
Царстве Слова постепенно перешло к 
тебе, в то время как среди тюрков много 
достойных людей, но нет ни одного, 
который подобно тебе владел бы всеми 
языками... Не приведи Господь, чтобы 
тюркский народ был лишён собственного 
бутона дивана из цветника поэзии 
изящного духа» (см. 27).  

По вероисповеданию Физули скорее 
всего был шиитом и по одной из версий 
долгое время служил в Наджафе при 
гробнице имама Али, которому посвятил 
многочисленные стихотворения. Однако, и 
по этому вопросу существует значительное 
разночтение: некоторые исследователи 
считали, что Физули был суннитом, ряд 
других делали предположения, что поэт 
был хуруфитом, алевитом, или даже 
принадлежал к секте Бекташи (Прим.2). По 
авторитетному мнению, специалиста по-
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тюркской литературе, физуливеда Абдул-
кадыра Карахана, в целом творчество поэта 
свидетельствует о том, что в своих 
религиозных воззрениях «он был выше 
сектантства и различных течений в своем 
суфийском подходе» (см. 21). Исследуя 
мировоззрение Физули, эту оценку следует 
постоянно иметь в виду. Скорее всего, 
образование Физули начал получать в 
Кербале и затем продолжил учебу в 
Багдаде, где изучал медицину, широкий 
спектр естественных наук (физику, 
астрономию, математику), а также 
мировоззренческие дисциплины (логику, 
древнегреческую философию и восточные 
философские направления). Судя по его 
философским произведениям, Физули был 
близко знаком с трудами Аристотеля и 
Платона и доступными его времени 
учениями целого ряда древнегреческих 
философов. Тексты его художественного 
творчества указывают на глубокое 
погружение Физули в творчество своих 
азербайджанских предшественников 
Хагани, Низами, Насими, Хабиби (см. 28). 

Избрание Физули своего псевдонима 
свидетельствует о глубокой укорененности 
его личностного начала, четкой я-
идентификации поэта. Необычный для его 
времени многозначный тахаллус «физули» 
на фарси сводится к эпитетам «дерзкий», 
«нахальный». В предисловии к своему 
персидскому дивану Физули объясняет 
свой выбор повышенным чувством 
индивидуальности, стремлением выбрать 
для себя уникальное имя, которое никому 
бы не захотелось повторить: «Чтобы 
преодолеть сходство с другими поэтами 
выбрал псевдоним «Физули» и спасся от 
преследований коллег за этим прозвищем. 
Во-первых, я хочу видеть себя 
единственным среди современников. Это 
обеспечил мне мой псевдоним. Труд моего 
"я", моего индивида избавился от 
соучастия других. Во-вторых, я старался 
быть человеком, вобравшим в себя все 
науки и знания, и нашел псевдоним, 
выражающий это. Ибо «физули» в словаре 
обозначает также совокупность «фазл»а - 

наук и знаний, в народе слово «физули» 
обозначает оппозицию, противостояние 
нормам поведения, принятым правилам, 
традициям» (см. 27).  

Начальное литературное образование 
Физули освоил под руководством поэта 
Хабиби, который при дворе шаха Исмаила 
Хатаи носил титул «царя поэтов» и продол-
жил тюркские языковые и художественные 
традиции, скрепив азербайджанскую поэз-
ию по линии Насими – Физули, ставшую 
будущей основой поэтической и прозаи-
ческой литературы Азербайджана. На сего-
дняшний день известно 16 произведений 
поэта на азербайджанском (тюркском), пер-
сидском и арабском языках. Полученный, в 
1961 году, Азиатским музеем экземпляр 
куллията Физули содержал ряд его 
произведений, бывших ранее неизвестными 
(cм.10). Среди различных характеристик 
творчества Физули можно встретить 
системообразующие определения: его 
стиль — «интенсивное выражение чувств» 
и использование мисстических метафор и 
символов; его творчество — примирение 
азербайджанских, персидских и арабских 
литературных практик, сближение между 
последователями двух ветвей ислама 
шиитами и суннитами. Абдулкадир Кара-
хан, исследователь средневековой тюрк-
ской литературы, отмечает, что Физули 
отличался «искренностью, энтузиазмом, 
простотой, чувствительностью и силой 
выражения». Алиреза Асгарзаде, академик, 
изучающий иранскую и азербайджанскую 
культуру, описывает поэзию Физули как 
«проявившую дух глубокого гумманиз-
ма». Исследователь литературы Мухсин 
Маджит описал его стихи как имеющие 
«многослойную структуру» из-за его «уме-
лого использования метафор и мистических 
символов» (27). Характеристики творчества 
М. Физули в различные исторические 
периоды собраны Г. Алиевой (см.2).  

В контексте избранного в статье 
осмысления философско-мистического 
творчества Физули для нас наибольший ин-
терес представляют: написанная на тюрк-
ском поэма «Лейли и Меджнун», пер-
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сидская маснави поэта - «Шихат ва Мараз» 
(букв.  «Здоровье и болезнь», также на-
зываемая «Хусн ва «Ишк», букв. «Красота 
и любовь»), философо-мистический трактат 
«Матлаул-етигад» («Истоки убеждений») 
на арабском языке (прим.3).  

Начало мусульманской цивилизации и 
ее поздняя динамика. Предтечи Физули 

«Если ты дашь мне рай в обмен на послушание, 
это будет платой;  где твоя щедрость?» 

Если попытаться ответить на вопрос, 
что легло в основание духовной культуры 
арабо-мусульманской цивилизации, сле-
дует признать, что это текст Корана и 
предшествующая ему арабская поэзия: «С 
языком арабов пришла их поэзия в виде 
своего классического образца и мир 
встроенных в нее идей – конкретных, а не 
абстрактных, хотя часто тонких и ал-
люзивных; чаще риторических и 
декламационных, чем интимных и личных; 
речитативных и прерывистых, а не эпичных 
и медленных; литература, где воздействие 
слов и формы часто значило больше, чем 
передача идей» (11, с. 153). 

Особым периодом в истории арабо-
мусульманской цивилизации следует при-
знать период примерно в сто лет, от 
второго халифа Аббасидов ал-Мансура до 
ал-Ватика (775-861), определивший делен-
ие познания на божественное и земное. 
«Это было также время двух видов 
научных знаний: тех, которые связаны с 
Кораном и исламской культурой (включая 
литературу), и тех, которые происходят 
«извне» (философия, естественные и физи-
ческие науки, а также медицина). В свете 
всей этой интеллектуальной активности 
становится понятным, почему преобладала 
проза. Литературная проза развивалась и 
совершенствовалась благодаря возрас-
тающей учености и более широкому 
контакту с богатством других культур, 
особенно Персии. Тем не менее, она не 
смогла заменить доисламскую литературу. 
Напротив, поэзия по-прежнему пользо-

валась большим уважением, а поэты при-
лежно изучали ее «чистые» и «класси-
ческие» черты». (7, с. 159). 

Территориальное расширение ислама 
привело к небывалому росту духовных 
начал поэзии и философии. «С философ-
ской точки зрения, прежде всего иранское 
влияние обеспечило столь необходимую 
дополнительную перспективу «иного ми-
ра» и привнесло в арабскую поэзию, по 
словам Николсона, «изящество слов, глуби-
ну и нежность чувств, а также богатый 
запас идей» (7, с. 56). Мы привыкли 
говорить о переводе древнегреческих про-
изведений на сирийский и затем арабский 
языки, но в то же самое время переводы в 
массовом порядке осуществлялись с ас-
сирийского, персидского и санскрита, что, 
кроме всего прочего, свидетельствует о 
глубоком влиянии на первоначально семи-
тическое мышление арабов ментальности 
ариев и превращении арабского языка в 
мировой язык науки и философии. «До 
эпохи Возрождения и периода Реформации, 
- отмечает Б. Льюис, - …арабский был, 
вероятно, самым переводимым языком в 
мире. Чаще всего перевод осуществлялся 
на латынь» (цит. по 7, с. 296). Переводы с 
арабского на европейские языки, а также 
огромные знания, полученные Западом от 
мусульман, будь то доработка или передача 
древнегреческих и восточных наук, «были 
важным вкладом в эпоху Возрождения и 
развитие современной западной цивили-
зации» (7, с.302-303). Мы часто говорим о 
трех волнах исламской цивилизации: арабс-
кой, персидской и тюркской, но в поли-
тическом плане наиболее значительными 
были ранняя арабская и поздняя тюркская 
государственность, благодаря которым ис-
лам расширил ареал своего, в том числе 
культурного влияния.  

Так, одержанная турками в 1517 году 
победа над мамлюками, ввела на четыреста 
лет арабские территории Сирии и Египта в 
состав Османской империи. «Вскоре госу-
дарства средиземноморского побережья Се-
верной Африки вплоть до границы Марок-
ко признали сюзереном Османов, и после 
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того, как в 1534 году они отвоевали Ирак у 
Ирана, почти весь арабоязычный мир на-
ходился под властью Османской империи» 
(11, с. 186-187). Находясь в прямой комму-
никационной связи со странами Европы, 
Турция спорадически опережала своих со-
седей в темпах и характере историического 
развития. Так, «В течение какого-то 
времени в XVI веке Османская Турция 
была близка к тому, чтобы сделать 
решительный шаг в том же направлении, 
что и европейское Возрождение, находив-
шееся тогда на начальной стадии. Фатих 
Мехмед, завоеватель Константинополя, 
неоднократно демонстрировал свой нетра-
диционный дух и научное любопытство, 
окружая себя учеными, в том числе 
греческого происхождения» (7, с. 43). 

Как известно, мусульманский 
Ренессанс предшествовал европейскому, но 
если последний проложил путь к Рефор-
мации, Просвещению и Новому времени, 
то на Востоке парадоксальным образом 
осуществилось возвращение к Средне-
вековью. Причем, более суровому чем 
первоначальное средневековье на мусуль-
манском Востоке. Наверно, самое 
очевидное подтверждение – сравнение эпох 
и творчества Низами и Физули (см. 10) – 
оптимистического и пессимистического. 
Низами – певец радостного мусульманн-
ского Ренессанса, основанного на концеп-
ции совершенного, точнее постоянно со-
вершенствующегося человека и принципе 
гуманизма. Физули – певец любви и 
красоты, верит в бессмертие души, однако 
затронут меланхолией жития в мире, 
продвигающейся к тому безрадостному 
ожиданию конца света и бесконечного 
страдания (смерть для поэта отврати-
тельный призрак, уносящий в небытие 
мечты и чаяния, дух и плоть своей жертвы). 

Но почему так произошло? От чего 
вдруг в испуге отвернулась восточная ци-
вилизация? Может быть, увидела чудо-
вищные последствия прогресса и торжества 
материального мира с позитивистским от-
ношением к морали и нравственным нор-
мам? Несмотря на множество «убедитель-

ных» объяснений, это резкое торможение 
исторического оптимистического развития 
остается тайной, хотя очевидно, что в 
мировой динамике должна была быть 
сохранена вторая противоречивая состав-
ляющая диалектического развития, спо-
собствующая полноценному историичес-
кому процессу двуединого развития. Как 
бы то ни было, с начала ХVI века начинают 
складываться новые отношения между 
мусульманским Востоком и Западом. За-
пад, достигший больших экономических и 
технических успехов, предпринял мировое 
завоевание. «Европейская экспансия в на-
чале ХVI века была экспансией нового 
типа. Она началась с переговоров фран-
цузов с османами с целью заключения 
союза против общего врага. Искусная 
дипломатия трансформировала этот союз в 
торговый пакт, дав определенные права и 
привилегии французским торговцам на 
османских территориях. Эти права были 
закреплены в так называемых Капитул-
яциях 1537 года, гарантировавших фран-
цузским торговцам безопасность людей и 
имущества, свободу вероисповедания и т. 
д. Фактические это была частичная экстер-
риториальность» … Затем последовали но-
вые «капитуляции», с англичанами (1580), 
голландцами (1612) и другими державами» 
- (11, с. 193). 

Характеризуя ситуацию, сложившую-
ся в средневековом Азербайджане, М-Э. 
Расулзаде отмечал, что элита того времени 
– аристократия и духовенство - «получала
образование на персидском языке, вос-
питывалась по-персидски, мыслила, как 
персы и прямо-таки считала себя 
персами… В результате образовался стран-
ный народ: говорящий на одном, а 
пишущий на другом языке» (15, с.24). 
Писатель Анар, обращаясь к пионерам 
тюркской словесности, отмечает: «Если в 
XIII-XIV веках мы можем насчитать только 
несколько поэтов, писавших на азер-
байджанском языке (Гасан оглу, Насими, 
Кази Бурханеддин), то в XV веке мы видим 
уже целую плеяду талантливых поэтов, 
творящих на родном языке. Среди них 
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такие блистательные имена: Хабиби, про-
возглашенный царем поэтов, Хамиди, 
Халили, Кишвери, Сурури и многие, мно-
гие другие. На азербайджанском языке 
появились большие лирические и эпичес-
кие поэмы на традиционные сюжеты 
восточной литературы, такие как «Юсиф и 
Зюлейха», «Лейли и Меджнун» и т. д. Са-
мым выдающимся представителем 
азербайджанской поэзии XV века был сам 
Шах Исмаил I, писавший стихи под псев-
донимом Хатаи. И все же окончательное 
утверждение азербайджанского и тюркс-
кого языка в качестве третьего основного 
языка исламской цивилизации справедливо 
связывается с Физули» (см.5).  

Историк азербайджанской литературы 
Ф. Кочарли и выдающийся политический 
деятель М-Э. Расулзаде отмечали, что ни 
один поэт не оказывал на азербайджанскую 
литературу и в целом на языки других 
тюркоязычных народов такого влияния, 
какое оказал Физули. «На этом пути оказал 
глубокое влияние один из гениальных 
поэтов не только Азербайджана, но и всего 
тюркского мира: это был Физули, получив-
ший у азербайджанцев имя отца поэзии… 
Достаточно сказать только то, что эволю-
ция азербайджанской литературы в точ-
ности похожа на литературную жизнь 
Физули. Физули начал писать по-пер-
сидски, потом - по-тюркски; и при этом он 
раньше писал на азербайджанском наречии, 
с переходом же Багдада в руки османов 
язык Физули постепенно османизировался, 
и, отойдя от   восточного наречия, он приб-
лизился к наречию западному. Такова и 
азербайджанская литература: азербайджан-
цы сначала писали по-персидски, потом 
Физули и его единомышленники-поэты ста-
ли писать на чисто местном, азербай-
джанском наречии, тем самым, открыв 
весьма продолжительный период… Нако-
нец, наступил третий период: азербайджан-
ская литература, подпавшая под влияние 
жизни и мыслей запада и вдохновленная 
турецкой литературой, стала употреблять 
современный литературный тюркский 
язык. Поэты этого периода… находились 

под воздействием, с одной стороны, рус-
ской литературы, а с другой – турецкой» 
(15, с.25-26). При этом языком высокой 
ментальной деятельности оставался араб-
ский язык. 

Происхождение азербайджанской ли-
тературы прослеживается до знаменитого 
эпоса «Деде Коркут Китаби» («Книга Деде 
Коркуда»), возникшего в устной форме на 
доисламском Кавказе и странах Централь-
ной Азии. Иранский исследователь Алиреза 
Асгарзаде выделяет мистика и поэта 
Насими, оставившего неизгладимый след в 
азербайджанской философии, литературе и 
культуре, родоначальника особого языка и 
литературы, уникальных для Азербай-
джана. Параллельно с азербайджанской 
письменной литературой в этот период 
также развивались различные формы 
народной и устной литературы. В азер-
байджанскую народную литературу вошли 
многочисленные формы сказок, пословиц и 
поговорок, свойственных Азербайджану, 
такие как баяти, саяджи и дузги. XVI век 
характеризовался быстрым развитием азер-
байджанской народной литературы. В этот 
период были созданы такие известные 
шедевры, как «Кер-оглы», «Эсли и Керем», 
«Шах Исмаил» и «Ашыг Гариб». В это 
время также процветали местные азер-
байджанские менестрели, барды и ашыгс-
кая поэзия (см.17). Асгарзаде также считает 
Мухаммеда Физули непревзойденной 
литературной фигурой, которая мастерски 
опираясь на наследие предшественников, 
своей поэзией ознаменовала поворотный 
момент в развитии азербайджанского язы-
ка. Он приводит слова профессора Сакины 
Беренгиан из ее книги «Азербайджанские и 
персидские литературные произведения в 
Азербайджане двадцатого века», по ко-
торым она считала Физули – «Фирдоуси и 
Хафизом азербайджанской литературы», в 
лице которого азербайджанский язык ДОС-
тиг зрелости, а в его произведениях азер-
байджанская классическая поэзия достигла 
своей предельной утонченности» (17).  

В XVII веке уникальный жанр Физули 
был подхвачен целой плеядой выдающихся 
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поэтов и писателей. Таким образом, раз-
витие «линии Физули» в азербайджанской 
литературе и языке продолжилось до девят-
надцатого века, когда Ираном правили 
Каджары, а в Азербайджане творили Вагиф 
и Видади (17). И эта линия характеризо-
валась тем, что Физули «…воспользовался 
данными науки и мудростью Средне-
вековья, Кораном и исламским образо-
ванием, изобилующим источником басен и 
всеми возможностями, и подробностями 
восточной поэзии. Он украсил свой мир 
искусства ценностями знания и превратил 
свою мысль в музыкальную структуру, 
имеющую множество корней, с помощью 
нежного воображения доводя слова до 
поэтического русла» (19). 

Идеи и принципы исламской культуры. 
Мировоззрение мусульманского 

Средневековья: логика, этика и эстетика 

«Мой советник запретил мне плакать при виде лица 
моей возлюбленной.                             

Его совет заставил меня смеяться, когда я плакал» 

Как отмечал Б. Льюис: «Мусульманн-
ские персидский и турецкий языки, а затем 
и урду, малайский и суахили – это были 
новые языки на основе арабской графики, 
включившие в себя запас арабских слов, 
настолько же огромный, как греческий и 
латинский элементы в английском языке, и 
охватывающий весь мир понятий и идей» 
(11, с. 154). С самого начала своего 
существования мусульманская культура 
исходила из того, что источником всего 
сущего является Единый, справедливый 
Бог. И такое положение дел позволило 
мусульманской цивилизации, совершенс-
твующей на основе наличия разных народов 
и языков выработать общую систему идей – 
общее мировоззрение и общую систему 
понятий – единый категориальный аппарат. 
Этим было обусловлено дальнейшее 
превращение мусульманской цивилизации в 
Империю Культуры.  

Характерной чертой мусульманской 
средневековой цивилизации стал унифи-

цированный концептуальный язык, одина-
ково применяемый в схоластике, догма-
тике, мистике, философии – этике и эсте-
тике, поэзии и прозе. Единственное разде-
ление логики и ментальности этого языка 
проходило по линии дифференциации 
религиозного и научно-философского вос-
приятия и описания мира и человека. Ранее 
отмеченная нами, Хамида Демирель 
свидетельствует: «В средневековом общес-
тве мощное влияние религиозной веры на 
умы людей приводило к тому, что они 
почитали Бога как высшее Существо, как 
уникального Творца, абсолютно непохо-
жего на все другие существа по Своей 
сущности, качествам и деяниям, и как 
истинного правителя сердец и жизней 
людей. Вера в единого Бога с ее пред-
посылкой о сущностном единстве чело-
вечества обеспечила психологическую 
основу для общества… Поскольку вера в 
пророчество или вдохновенное руко-
водство является вторым краеугольным 
камнем религии, пророк Мухаммад упо-
минается по имени во второй части 
исповедания веры, сразу после имени Бога» 
(см.18). В продолжение этой традиции 
упоминается имя четвертого праведного 
халифа (имама) Али – знаковой фигуры в 
мировоззрении шиитов. 

На наш взгляд, итоговая классическая 
литература мусульманской цивилизации 
должна быть рассмотрена как синтез 
материальных, духовных и мистериальных 
ценностей культуры, прошедшей этапы 
арабского, персидского и тюркского до-
минирования. Часто благодаря синтезу всех 
трех культур появлялись подлинные 
шедевры творчества, представленные таки-
ми поэтами-мыслителями, как Низами, На-
сими и Физули. К уникальной особенности 
мусульманской цивилизации, подмеченной 
Г. Грюнебаумом, относится неразрывная 
связь между стилем выражения в вос-
точной поэзии и его смыслом. Поэтическое 
слово и образ мышления отличаются от 
простого языка и логики. Если бы мы 
использовали слова в простом значении и 
формате, они не оказали бы эмоциональ-
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ного или эстетического воздействия. 
Теоретик восточной поэзии Абдулгахир 
Джурджани (умер в 1078 г.) подчеркнул эту 
особенность поэтического языка, сказав: 
«…самая красивая речь - это слово, которое 
воздействует на душу и сердце прежде, чем  
оно достигнет ушей. Этой особенностью 
обладает поэзия Физули» (19). 

Как и в любой монотеистической 
религии, в исламе откровения даны на 
языках тайной и явленной интерпретации. 
Широко применяемые в мусульманской 
догматике принципы батин (скрытое, 
сокрытое) и захир (явное, проявленное) 
представляют собой полярные категории 
теологии и философии, к совокупному 
привлечению которых часто прибегают в 
исследованиях как на уровни реальности, 
так и в вербальном (логическом) плане. В 
методологическом плане исламская мен-
тальность хорошо освоила неразрывность 
этих понятий, которые лишь в совокуп-
ности приводят к продуцированию нового 
знания. Не случайно аз-Захир и аль-Батин 
входят в число открытых для человека 
(познания) прекрасных имен Аллаха (29). 
Равно как и в любой системе мировоззрения, 
в исламе большая роль принадлежит 
бинарной методологии. Как пишет Н. 
Геюшев: «Жизнь человека регулируется 
встречами двух полюсов. Желание бази-
руется где-то посередине, между телом и 
духом и связывает человека с миром. Но 
поскольку главная ценность определяется 
вторым полюсом, человек будет взращивать 
и взращивать свое желание, без него он не 
сможет достичь моральной цели. В этой 
биполярной системе целью человечества 
является достижение умственной и 
моральной зрелости и высшей истины» (19). 

В условиях запрета изображения 
живых существ исламская цивилизация 
выработала и развила весьма изощренную 
эстетику, основанную на глубоких мисс-
тико-философских размышлениях и внес-
шую свой вклад в уникальные особенности 
этой цивилизации. «Тайна сотворения Все-
ленной и человечества, а также проявление 
Бога с Его именами и атрибутами от 

предвечности до поствечности было важ-
ным элементом в формировании исламской 
эстетики. Следовательно, духовный и 
смысловой мир мусульманского поэта, 
пределы его воображения, питаются божес-
твенным источником, к которому он 
принадлежит. В то время как формирова-
ние кальки в западной литературе про-
исходит в форме прямого отражения, в 
исламской литературе, которая сформиро-
валась под влиянием суфизма, природа 
была скорее средством наблюдения. Хотя 
искусство поэзии отражает мир объектов с 
помощью слов и символов, оно переносит 
читателя в измерение созерцания» (22). 

По другому принципу концен-
трическая упорядоченность целокупности 
мира реалий и ментальности становилась 
эстетической выразительностью монотеиз-
ма. Единый центр – Бог, божественное - на 
профанической плоскости организовывал 
устремленные к нему (и от него) кон-
центрические «круги», ценность и степень 
бытия которых зависели от расстояния до 
центра (заимствованная из неоплатонизма, 
концепция организационного центра, 
вокруг которого возводились сферы по 
принципу убывающей значимости и важ-
ности) (см. 14, с. 66). Опять же, эти и 
другие принципы, и концепции, довлеющие 
в средневековом мировоззрении, создавали 
основу взаимосвязи религиозного, мисти-
ческого, философского и поэтического 
освоения мира и его интерпретации. Так, в 
средневековье образ Мухаммеда, восприн-
имаясь точкой концентрации, осмысли-
вался как источник, как центр, вносящий 
упорядоченность во все окружение. Или же 
«Коран с его арабским языком, графи-
ческой формой и, наконец, с семантической 
системой выступал центральной точкой, 
вокруг которой организовались другие язы-
ки, другие тексты. Приближение к этому 
центру в восприятии средневекового чело-
века давало большую сакрализацию, а 
удаление - прогрессирующую десакрали-
зацию текста, языка. Соответственно, 
человек, создававший и воспринимавший 
текст в единицах трех языков, обладал 
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более сложной языковой культурой, неже-
ли человек, оперирующий единицами двух 
или же одного языка» (14, с.72). 

В мусульманской мистической тра-
диции пророческий ряд не просто 
завершается пророком Мухаммедом, но и 
начинается им в качестве концентрической 
точки, называемой «нури-Мухаммедия» 
(«свет Мухаммедов»). «Перед созданием 
всего мира и тех, кто есть в этом мире, Бог 
создал свет Пророка Мухаммеда. Потом из 
этого света были созданы души других 
пророков, овлия, верующих, людей и всех 
других живых существ» (12). Как 
отмечает Н. Меммедли «Физули, особенно 
в «Лейли и Меджнун», часто прибегал к 
концепции «нури-Мухаммедия» (12). 

Значимым выводом принципа кон-
центрических кругов в концептуальном 
плане является положение, по которому 
удаление от единого центра увеличивает 
степень множественности объектов 
каждой концентрической сферы и 
приводит к «убыванию ценности, бы-
тийности, сакральности». Эта идея 
была широко использована в онтологии 
мусульманских перипатетиков, исмаили-
тов, суфиев (14, с.81). Исходя из 
концепции концентрических сфер, фило-
соф Ниязи Мехти приходит к выводу, 
что «…тюркские языки как языки 
литературы, философии, суфизма были 
более множественными, т.е. по составу 
своих знаков и синтаксиса более гете-
рогенными и потому воспринимались как 
более низкие. Однако если учесть, что в 
средневековье признаками художествен-
ного текста выступали «украшенность», 
«усложненность», то можно предполо-
жить, что азербайджанская книжность 
содержала в себе больше адекватных 
средств для специфически средневекового 
пристрастия к украшенным и услож-
ненным текстам. То есть художес-
твенный язык азербайджанской литера-
туры был больше организован по 
специфически средневековому требованию 
художественности, чем, к примеру, 
арабский художественный язык» (14, с.84).  

Интересно отметить, что модели-
рование отношений, в символах концен-
трической сферы, обычно основывается на 
трех исходных точках: Аллах, Мухаммад, 
Кааба, которыми широко пользовались 
представители азербайджанской поэзии 
(Низами, Насими, Авхади Марагинский, 
Физули и др.). «Таким образом «универ-
сальная концентрическая система была, с 
точки зрения религии, своеобразным кодом 
для моделирования, понимания, оценок 
всего, и в историческом движении мусуль-
манского мира достаточно действенно 
работала как механизм, адаптирующий 
разное в единое, в систему» (14, с.91).  

До поры до времени поступательного 
исторического развития ислам исповедовал 
позитивные социальные парадигмы. «Ис-
лам динамичен: он открыт, позитивен, 
мелиористичен (принцип «мелиоризма» 
заключается в том, что в результате усилий 
человека мир может стать лучше) и 
заботится о людях. Такая позиция привела 
к развитию личности, общества и мира. 
Ислам также наделил мусульман духом, 
призывающим помогать людям и улучшать 
мир (7, с.80). Но постепенно в исламе стал 
преобладать принцип, пришедший из 
арабской практики, который Бернард Лью-
ис назвал «атомистический». «Слово 
«атомистический» часто используется при 
описании образа мышления и миро-
воззрения, проявляющегося в некоторых 
аспектах арабской цивилизации, особенно 
на постклассических этапах ее истории. 
Под этим подразумевается тенденция 
рассматривать жизнь и вселенную как ряд 
статистических, конкретных и разоб-
щенных сущностей, слабо связанных (меха-
нистически или даже случайно) обстоя-
тельствами или разумом человека, но не 
имеющих органические взаимосвязи» (11, 
с.163).  Б. Льюис подчеркивает, что при-
нципом «атомистичности» были заражены 
представители почти всей элиты, за 
исключением мистиков и философов, ис-
ходящих из идеи взаимосвязи и единства 
всех направлений и типов знания. Для 
остальных, особенно теологов, «Разные 
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дисциплины представляли собой не разные 
способы достижения одной и той же сути, 
объединяющие свои выводы в единое 
целое, а отдельные и автономные отрасти, 
каждая из которых содержит конечное 
число фрагментов знания, постепенное 
накопление которых и является обра-
зованием» (11, с.164). Может быть, поэтому 
с угасанием философского и суфийского 
мировоззрения начинается упадок исламс-
кой цивилизации, все более сосредотачи-
вающейся на догматических религиозных 
представлениях.  

Поскольку, по мнению Б. Льюиса, 
принцип «атомистичности» был присущ 
историкам и биографам мусульманского 
средневековья, согласно которого «даже 
отдельный человек иногда изображался в 
виде суммы атрибутов», это способс-
твовало формированию еще одной черты 
этой цивилизации – «безличности, даже 
коллективизму, которая является повторяя-
ющейся особенностью арабской прозы. 
Яркий индивидуализм ранних арабов 
сохранился в полном расцвете только среди 
бедуинов, уступив место пассивному и 
даже анонимному отношению в городских 
центрах цивилизации. Книга часто предс-
тавляется не индивидуальным и личным 
творением автора, а звеном в цепи 
передаваемых знаний, и автор скрывает 
свою личность за престижем авторитета и 
статуса предыдущих передатчиков. Даже 
поэзия, по сути выражение индивидуаль-
ности, часто носит публичный и соци-
альный характер, а не личный и интимный. 
Это коллективистский, а не гумма-
нистический подход проявляется во многих 
аспектах исламской мысли и институтах, а 
ярче всего, возможно, в мусульманском 
идеале совершенного человека и совершен-
ного государства как внешнего образца, 
которому все должны в теории соот-
ветствовать, подражая ему, а, не развивая 
собственные индивидуальные внутренние 
возможности» (11, с.165).  

Как мы видели ранее, такое начало 
чуждо Физули, наделенному четко осознан-
ной индивидуальностью и трезвым САмо-

сознанием. Победа атомистического взгля-
да в главной сфере познания средневековья 
– в богословии - означала «окончательную
победу реакции над свободным духом 
размышления и исследования, который и 
позволил добиться столь великолепных 
достижений. Это богословие детерминис-
тское, окказионалистское и авторитарное, 
требующее безоговорочного принятия 
Божественного закона… Нет ни неизбеж-
ных последствий, ни законов природы, ни 
причинно-следственной связи… Все 
исходит непосредственно из воли Бога, 
который установил определенные обычаи 
преемственности или сопутствования. 
Каждое событие в каждом атоме времени 
является результатом прямого и индии-
видуального акта творения» (11, с.166). 

Фатализм празднует окончательную 
победу в исламской цивилизации Сред-
невековья и превращается в тормоз поисков 
нового знания. 

Исламский мистицизм: символы и 
понятия, создающие параллельный язык 

восприятия мира. Поэзия Физули в 
контексте мистики суфизма 

«Мое сердце, которое было искусно во всех искусствах, 

было сбито с толку, когда осознало трудность любви» 

«Горе, боль, бедствие, страдание, скорбь и позор; 

эти шесть всегда обрушиваются на искренних влюбленных» 

Как и в любом мистицизме, ряды 
символов и понятий в суфизме почти неис-
черпаемы, отчасти противоречиво их 
осмысление из-за множества конкурирую-
щих и конфликтующих школ. Кроме того, 
они всегда должны быть соотнесены с 
каноническим религиозным текстом и 
временем, и местом их употребления. Так, 
первый важный символ ислама – зеленый 
цвет – соотносится с белым - цветом чис-
тоты и мира, и черным - символом скром-
ности. М-Ф. Ахундов писал о превращении 
радостного зеленого цвета жизни в черный 
цвет смерти и траура в Азербайджане и 
Иране. 
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Весьма значительно число образов-
категорий, метафор с множеством смыслов, 
выработанных непосредственно суфизмом: 
роза, свеча, вода, океан (море), вино, 
мотылек, солнце и т.д. Ряды символов и 
понятий суфизма почти непременно предс-
тавлены в исламской поэзии, образцом чего 
может служить и творчество М. Физули. В 
этой связи приведем большую цитату из 
работы Х. Демирель, которая хорошо 
описывает взаимосвязь и взаимодействие 
слов литературы и суфизма, синтезирован-
ных в формах высокой поэзии: «Смешение 
мистических и мирских значений, намерен-
но используемая двусмысленность сим-
волов, акцент на пессимистических аспек-
тах жизни, бесконечные выражения тоски, 
безнадежные вздохи разочарованного влю-
бленного были характерными чертами 
классической персидской, а следовательно, 
и турецкой поэзии, которые все еще были в 
моде во времена Физули. Каждая литера-
тура выработала длинный список символов, 
которые использовались снова и снова, и 
которые каждый поэт развивал и возвышал 
в соответствии со своим личным вкусом. 
Мистическая поэзия пыталась воспеть 
невыразимую тайну Единения словами, 
которые использовались в немистической 
поэзии. Согласно мистицизму, духовный 
влюбленный, который следует по пути 
Божественной любви, достигает цели 
Единения, которая не может быть ДОС-
тигнута с помощью интеллектуальных 
способностей; отсюда антитеза между 
хирадмандом (рациональным человеком) 
и диваном (безумцем) или маст 
(пьяницей), то есть иррациональным лю-
бовником. В глазах мира разум ('aql) 
превосходит любовь ('ishq); но в миссти-
цизме разум (интеллектуальная способ-
ность) уступает любви (духовной способ-
ности). Знание о Боге может быть полу-
чено только путем духовного озарения 
('ишк), а не путем логических рассужде-
ний ('акл). Только с помощью 'ишк можно 
избавиться от иллюзии кажущейся 
реальности чувственного мира. Все эти 
идеи мы находим у Физули» (18). 

Нам необходимо оценить характер 
философии и мистики М. Физули, выявить 
учрежденные поэтом связи между этими 
уровнями познания, задаться вопросом, 
являлся ли мыслитель средневековья 
философом, суфием-мистиком, или же 
просто гениальным поэтом, хорошо по-
нимавшем уникальность поэзии обрам-
ленной светом мистики, философии и 
науки с конечной целью подтверждения 
коранической картины мира? Очевидно, 
что в этой весьма непростой проблеме 
нельзя довольствоваться примитивными 
схемами, сводящими Физули к критичес-
кому вольнодумству (советская практика) 
или рассматривающими его в исключи-
тельном качестве теолога, придававшего 
догматике поэтическую форму, хотя кон-
тент-анализ творчества Физули показал, 
что он «использовал темы Корана, такие 
как Бог, поклонение, религия и ад, в своих 
стихах в попытке показать свои знания в 
отношении исламских обычаев и культу-
ры» (25). Физули также, завершив свой 
очередной труд, благодарил Бога за Его 
руководство и выражал надежду, что Бог 
сделает книгу успешной и защитит ее от 
трех типов злых людей: глупых пере-
писчиков, слабых поэтов и завистников, 
которые могут поставить под угрозу его 
высокую репутацию поэта (23). 

Мы должны исходить из совершенно 
определенной характеристики Физули, по 
которой он несомненно и в первую очередь 
был творцом – человеком созидавшем 
нечто новое, то, чего до него не су-
ществовало. Он создавал новый мир, в 
котором персонажи, наряженные в маски 
Лейли или Меджнуна, на самом деле были 
самим Физули. Он вживался в образы и 
становился ими, он наделял их своими 
чертами, мыслями и чувствами. Не зря 
Хамида Демирель скажет о Физули: «он не 
мог видеть никакого пейзажа, кроме пейза-
жа своего собственного воображения» (18), 
а Н. Геюшев, имея в виду Физули, под-
черкивал: «художник создает связь с 
реальностью посредством воображения. С 
этой точки зрения символ является средс-
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твом соприкосновения идеала, созданного в 
воображении человека, с истиной» (19). 

Физули создавал новый мир, пред-
варительно пропуская его отдельные конс-
трукции через сито собственного разума и 
чувств. И этот мир должен был обладать 
механизмом креации, способным придать 
ему взаимосвязанность элементов и единс-
тво принципов.  

Физули не был оригинальным в 
выборе основной темы творчества, пос-
кольку выбор для всех гениев однозначен – 
любовь, зато он смог облачить эту любовь в 
такие наряды, которые ранее никем не 
создавались. И один из этих нарядов имел 
цвета единой цивилизации и трех культур: 
арабской, персидской и тюркской. Что 
касается его мировоззренческого кредо, 
Физули неизменно полагал, что «поэзия без 
знаний подобна форме без души». По 
мнению Физули «Красота и любовь – веч-
ные лики Бога. И они стоят в основе 
творения». Физули, будучи в первую оче-
редь совершенным поэтом, доводит до 
читателя отношения красоты и любви 
посредством земной любви, жизненных 
чувств (12). И выбор старинной арабской 
легенды вовсе не случаен, поскольку она в 
поэтическом творчестве нескольких по-
колений мусульманских поэтов представ-
ляла собой аллегорию «притяжения 
Меджнуна (человеческого духа) к Лейли 
(божественной красоте)» (см. 30). В 
своих трудах М. Физули пластично 
объединил этику любви, эстетику красоты 
и переживания душевной боли, страдания, 
терпения и горя, парадоксальным образом 
порождающих глубинную радость, и ис-
пользовал это объединение в качестве 
канона своего творчества. «Характерной 
чертой лирической поэзии Физули является 
его концепция красоты и любви... Несмотря 
на боль, которую это приносит ему, он 
уверен, что любовь - это сила, способная 
решить все человеческие проблемы и 
добавить радости в жизнь. В своих тюркс-
ких и персидских газелях, а также в «Лейла 
ва Меджнун» он постепенно идеализирует 
концепцию любви. Его способность делать 

это поднимает его к высокому эмоции-
ональному состоянию, намного превос-
ходящему простую человеческую страсть. 
Описывая любовь, которую он таким 
образом возвысил и почти обожествил, 
Физули прибегает к мистическим темам и 
терминам. Скорее всего, мистицизм для 
него был скорее средством фантазии, чем 
образом религиозной жизни. В трудные 
времена, когда он жил, философия «единс-
тва всего сущего» оказала большое уте-
шительное влияние и стала мощным 
фактором в пессимистическом взгляде на 
мирскую жизнь» (18). 

Х. Демирель хорошо описывает невоз-
можность четкой детерминации челове-
ческой и божественной любви в творчестве 
Физули, который «иногда говорит о 
настоящей человеческой любви со всей ее 
широтой и буйством, а иногда возводит 
любовь в идеальную или божественную 
плоскость, используя суфийские метафоры, 
чтобы выразить глубину и силу своих 
чувств; и он использует их таким образом, 
что на первый взгляд трудно понять, 
является ли это любовью или нет, он писал 
в экстазе человеческой любви. Верность 
Физули в любви, его бесстрашное пере-
несение страданий и то, как он получает 
удовольствие от этих страданий, являются 
аспектами оригинальности этого поэта» 
(18). Вот почему следует признать, что 
образ «ашига», «безумно влюбленного» в 
произведениях Физули является духовным 
близнецом самого поэта. 

Причуды мистицизма и философии в 
творчестве Мухаммеда Физули 

 «Мое сердце разрывается на части, но я никогда не жаловался. 

Мои страдания и терпение были неведомы даже Иову» 

К концу ХV – началу ХVI вв. суфизм 
и философия исламского мира уже 
являлись завершенными, и в чем-то даже 
застывшими системами познания, практи-
ческое применение которых в основном 
центрировалось в области литературы, в 
творчестве великих и малых поэтов и писа-
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телей мусульманской цивилизации. Су-
физм успел вобрать в себя местные духов-
ные традиции той культуры, среди которой 
он существовал, философия все больше 
склонялась к теологическим размышле-
ниям. Более того, философия, поэтапно за-
меняя гуманизм любовью к Создателю, 
приобретала черты добротной теологии. 
Формула «чтобы познать Бога человек в 
первую очередь должен познать себя, 
поскольку в акте творения была заложена 
его схожесть с Творцом», как бы само-
исчерпалась, уступив место более абстракт-
ным проблемам, навеянным кораническими 
таинствами. Разделение между «божествен-
ной» и «земной» наукой становилось все 
более заметным и решительным, а проверка 
истинности выводов «земной» науки с 
помощью коранических догм приобретало 
характер неукоснительной нормы. Не 
избежал этой практики и Физули (и пусть 
современные почитатели рационализма и 
материальных концепций зарождения и 
развития мира не упрекают в этом гениаль-
ного поэта). Так, современные теории кос-
могенеза как правило выходят за узкие рам-
ки физикалистского подхода, обогащаясь 
идеями духовности, порождающей мате-
рию из первоСознания. В этом контексте 
идеи Физули, представленные в его твор-
честве, гораздо ближе к «реальности», 
пусть и не познанной в силу невозмож-
ности доведения этой процедуры до конца. 

В этом смысле трудно однозначно 
согласиться с оценкой, согласно которой 
«все творчество Физули наполнено глубоко 
содержательными научно-философскими 
идеями. А когда хочется их раскрыть, идеи 
развиваются, из идеи рождается новая идея, 
из слова - новое слово, иногда и сам чело-
век теряется в догадках (о смысле – А. 
Аб.)» (24). Режет слух фраза: «глубоко со-
держательные научно-философские идеи». 

В этом материале (24) анализируются 
философские труды Физули, в первую 
очередь написанные на арабском языке 
«Источник взгляда на познание начала и 
конца» («Матлаул-этикад фи марифат Аль-
мабда Валь-маад»). Во введении работы 

Физули пишет: «Итак, я познакомился с 
сектами людей разных вероисповеданий и 
принял их пользу. Время требует, чтобы их 
существование было сохранено, а их тайна 
не была скрыта. Поэтому, чтобы охранять 
их, я построил дом с четырьмя колоннами: 
так что в каждом его учении есть врата, 
которые открываются в сад веры. Я назвал 
такое здание «Матлаул-этикад» (цит. по 24). 

Поэт соотносит мнения греческих и 
мусульманских философов с кораническим 
текстом в качестве образца истины по 
вопросам происхождения мира, сравни-
тельного анализа знаний о существовании 
Бога, принимает мысль о том, что в идеях, 
которые он изложил «невозможно найти 
путь через разум к знанию, принадле-
жащему Богу». Поэт не просто изложил 
мнение философов по затронутым проб-
лемам, но и, проанализировав их сравни-
тельно, выразил свое отношение, сопос-
тавив высказанные идеи со стихами Кора-
на, хадисами пророка Мухаммеда и прин-
ципом Ахль аль-Бейт. При этом Физули 
показал хорошее знание учений и идей 
софистов, дуалистов, философов Фалеса, 
Платона, Эмпедокла, Пифагора, Сократа, 
Демокрита, Аристотеля и Гераклита и др. 

В произведении, написанном на пер-
сидском языке, «Шихат ва Мараз» («Здо-
ровье и болезнь» последовательно изла-
гается проблема соотношения души и 
тела, утверждается возможность сущес-
твования души до и после тела. В ходе 
разворачивания концептуальной сущ-
ности этого произведения читатели ста-
новятся «свидетелями страданий, с ко-
торыми сталкивается душа, «направ-
ляющаяся в страну тела». Душа созна-
тельно движется к телу даже после того, 
как понимает, что впереди ее ждут боль и 
горе. Причина в том, что к этому душу 
подталкивает любовь и осознание того, 
что «душа достигает совершенства лишь 
после обязательного путешествия в 
телесное состояние. Хотя вне тела душа 
обладает способностью чувствовать и по-
нимать, она не может достичь этого 
совершенства без тела» (24).  
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Но чем является эта одиссея души в 
теле как ни актом сотворения тела Адама и 
наделения его духом (душой) по образу и 
подобию Всевышнего?! Да, перволюдей 
(Адама и Еву) грехопадение изгоняет из 
Рая, но Провидение наделяет их божес-
твенным механизмом возвращения к Себе – 
имя которому Любовь. В этом шедев-
риальность и уникальность любви, этим 
определяется ее место, роль и значение в 
жизни и творчестве человека, в сотво-
ренном им втором мире. Не только образ и 
подобие, но и характер новаторского твор-
чества Всевышнего передается в наследие 
человеку и в этом смысле «Великое Возвра-
щение» человека, по сути, представляет 
собой «Чистое Творчество». М. Физули не 
только хорошо понимал суть этого таинс-
тва, но и перманентно представлял его СА-
мыми разными способами в своем твор-
честве. 

Многозначность и частичная неопре-
деленность, некая «размытость» для осмыс-
ления творчества М. Физули запрограм-
мирована его рациональным, интуитивным 
и мистическим охватом полноты фило-
софского и суфийского взгляда на Мир, 
представляющего собой конгломерат слабо 
или вообще не коммутирующих миров: 
Лахут, Джабарут, Малакут, Насут (Мулк) 
(прим.4).  

Вместо заключения: поэтика, образы 
воображения и фантазии творчества 

Физули 

«Я приготовил поэтический пир для народов этого 

мира и эпохи; 

за этим столом много удовольствий и щедрот.  

Пусть моими гостями будут турки, арабы или персы; 

Пусть приходят все, кто желает; пусть берут, что хотят. 

Их удел будет вечным благословением, которое не 

уменьшится» 

Есть творцы, о которых невозможно 
составить конечное заключение, поскольку 
они авторы, открытого в бесконечность 
творчества, настоятельно требующего бес-
конечности умозаключений во времени. В 
таком контексте М. Физули мало кому 

уступает в мировом ранжире поэтов-мисти-
ков и мыслителей. Но что уникальное отме-
чено и что можем мы отметить в личности 
и творчестве Физули? 

Мы далеки от мысли окончательно 
классифицировать уникальность поэта, 
поскольку полагаем, что «Гения можно 
подвести под любую классификацию». И 
все же! Владение Физули образами своих 
произведений виртуозно постольку, пос-
кольку все эти образы предварительно 
были пропущены через его душу, стали им 
самим, скрытыми под масками персонажей. 
«Его стиль, к сожалению, не поддается 
поэтическому переводу, а его сложную 
ткань простых и перевернутых образов, 
скрытых и явных аллюзий почти невоз-
можно распутать никому, кроме посвя-
щенного мусульманского читателя. Более 
того, Физули, как и его коллеги-поэты, сме-
шивал арабские, персидские и азербай-
джано-турецкие конструкции и слова, об-
разуя многогранное целое» (28).  

«Одним из качеств поэзии Физули 
является то, что она всегда написана ясным 
и простым языком, будь то тюркский, 
персидский или арабский. В то же время он 
демонстрирует большое мастерство в ис-
пользовании риторических приемов, кото-
рые в те дни считались неотъемлемыми 
компонентами поэтического искусства, 
например, ташбих (сравнение), тайнис (иг-
ра слов), истиара (метафора), мубалага (ги-
пербола), талмих (аллюзия), хусн-и талил 
(красноречивое указание причины), ишти-
как (использование слов, происходящих от 
общего корня) и, прежде всего, тазадд 
(антитеза); в одном и том же стихе он часто 
использует противоположные слова, такие 
как друг - враг, светлый - темный, здраво-
мыслящий – безумный… Однако в поэзии 
Физули мы ищем не только мастерство, и 
не только выбор слов придает его произ-
ведениям особое сияние; это также связано 
с их темами, которые, как мы уже говори-
ли, в основном являются темами красоты, 
любви, горя, терпения и сочувствия к окру-
жающим» (18). 
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Размышляя над творчеством Физули, 
хочется сказать: «Аллах запретил изобра-
жение живого, чтобы человек стал 
совершенным художником слова». Его 
стиль: «интенсивное выражение чувств» и 
использование мистических метафор и 
символов (27). Метафорическую гениаль-
ность Физули рассмотрим лишь на одном 
примере: понятии воды (см.21, 22,26), 
многогранно используемом в «Qaside 
dernati hadrat nebevi» - «Su Kasidesi» 
(«Касыда о воде»). Физули, восхваляя 
Пророка, описывает любовь к нему в 
символах воды. «Выбор воды в качестве 
основного элемента, составляющего ткань 
смысла и выражения оды, обусловлено тем 
значением, которое она имеет с точки 
зрения истории человечества. В мифоло-
гических повествованиях вода, в которой 
заключены различные значения и обязан-
ности, связанные с разными культурами и 
верованиями, всегда была выражением 
святости. Вода, являющаяся благодатью, 
посылается в миры как милость. Связь с 
Мухаммедом также придавала воде божес-
твенную ценность. Физули «с помощью 
простых, условных и сложных предложен-
ий, придавал глубину смыслу и озвучивал 
стихи, используя местами повторения зву-
ков и слов, умело используя слова, которые 
вызывают ассоциации с водой и водными 
характеристиками» (21). 

Касида о воде Физули, наиболее почи-
таемая в исламской литературе благодаря 
своей эстетической структуре, охваты-
вающей широту и постоянство сферы ее 
влияния, и о которой было сделано много 
комментариев и замечаний, возникла в 
результате интенсивности эмоций, любви, 
которая приводит к сильным и резким 
переживаниям… Эстетические размышле-
ния, возникающие в результате передачи 
возвышенного чувства любви через худо-
жественный язык к стихам, определяют 
ценность как произведения, так и худо-
жника (22). В оде успешно использовались 
аудио- и речевые повторы, относящиеся к 
технике стихосложения. Сбалансированное 
распределение аллитераций, создает впе-

чатление звука воды повторяемого в 
каждом куплете, усиливает как понимание, 
так и музыкальную структуру касыды 
(см.26). По мысли Н. Геюшева, Физули 
«…оттачивал слова, чтобы добиться как 
музыкальной гармонии, так и воображения. 
В его поэзии очень сильна внутренняя 
музыкальность. Слова, использованные в 
обеих строках куплета, полностью со-
ответствуют друг другу по рифме, ритму и 
слоговому членению, создавая музыкаль-
ную гармонию» (19). Напомним, что 
«…ливень, дождь, вода в суфийской ли-
тературе имеют особое значение. Во 
многих случаях вода толкуется как бо-
жественная мощь, исходящая от Всев-
ышнего, божественное благодеяние и 
благоволение, вера. В оде Физули «Су» 
(Вода) (Su qəsidəsi) пророк Мухаммед и 
исламская религия, подаренная челове-
честву его посредничеством, сравнивает-
ся с водой. Как вода дает жизнь безвод-
ным, треснувшим от безвожья пустын-
ям, так и пророк Мухаммед, и принесен-
ная им религия Ислам оживляют тос-
кующие, печальные сердца» (12). 

«Поэзия Физули наполнена эмоциями, 
чувственностью, пафосом, меланхолией, 
сладкой печалью и мрачными размыш-
лениями. Он выражает страдания челове-
чества, господство случая и ошибок, 
отсутствие справедливости и трагедию 
судьбы. Голос, чистый, как лунный свет, 
богатый печалью, твердый в истине, поет в 
его одах и доказывает силу его страсти. 
Есть два Физули: поэт и человек. Человек, 
каким он показал себя во многих своих 
стихотворениях, был ворчливым человеком 
с сердцем невыносимо печальным и 
одиноким. Но этому несчастному человеку 
был дарован дар поэта - способность чувс-
твовать настолько сильно, а воображение 
настолько чуткое и живое, что он мог 
видеть смысл в самых обычных явлениях 
повседневной жизни. Несчастья Физули, 
несомненно, были удачей для его гения. У 
каждого поэта-классика есть свой романти-
ческий акцент, соответствующий масштабу 
его интуиции и степени гармонии или 
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конфликта, которые видение истины 
создает в его сердце. Для Физули это 
видение было пропитано тоской; без сом-
нения, оно сузило его, но не исказило. 
Белое пламя. Его тоска выжгла всю горечь 
и очистила воздух. Под монотонностью 
арабского солнечного света он видел 
всеобщее изменение земных вещей и их 
тщету, но также почти везде видел начало, 
если не полноту красоты; и эта интуиция, 
одновременно восторженная и печальная, 
освободила его от иллюзий прошлого и от 
иллюзий будущего» (18).  

По характеристике исследователя На-
сиба Геюшева, «выдающимися чертами 
стихотворений Физули являются: 

1. Исключительная организация рифмы,
ритма и внутренней музыкальной структуры; 

2.Богатое и красочное художествен-
ное описание, и изображение; 

3.Законченные поэтические образы и 
категории; 

4.Глубокие идеи и содержание; 
5.Красота языка и стиля, детальное

воображение» (19).   

Этот автор отмечал, что М. Физули 
«…хорошо разбирался в восточной поэзии 
и умело использовал все ее формы, 
выражения и приемы; он очень точно и 
аккуратно доводил стихотворение до 
гармонии звука, формы и смысла; воз-
можно, никто не был столь опытен в этом» 
(19). Сей ряд осмысления личности Мухам-
меда Физули и его творчества можно про-
должить, но важно подчеркнуть, что все 
канонические нормы отношения к лите-
ратуре и ее философии носят временный 
или вечный характер, создавая оригиналь-
ный тип поэтики. 

Проходит время и, казалось бы, 
очевидный и органичный для литературы 
принцип вдруг превращается в тормоз 
дальнейшего развития искусства слова. 
Канон разрушается, руша очарование 
устойчивого прошлого. И только творчест-
во Гения успешно преодолевает ограниче-
ния времени, устремляясь, как и положено 
Истинному Творчеству, к Вечности. 
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10. Бертельс Е.Э. Избранные труды. Изд-во восточной литературы. М., 1962 – 556 с.
Прим.1: «Другой тезкиреписец Хасан Челеби Кыналызаде, писавший о Физули после Ахди, 

в отличие от последнего, отмечает дату смерти поэта в пределах 970-х годов хиджры, т. е.
1562-1563 гг.

Стоит отметить, что в Турции был обнаружен документ, по которому установили точную 
дату известной эпидемии чумы, разыгравшейся в Багдаде. Этот документ позволяет
определить и год смерти Физули. В документе сказано, что «дата величайшей чумы,
имевшей место в Багдаде - 962 г. хиджры», т. е. 1555 -56 г.». Указанный документ
подтверждает и достоверность сообщаемых Ахди Багдади сведений о смерти Физули.
Таким образом, резюмируя все сказанное, можно с достоверностью установить год
смерти Физули - 1556 год» - по материалам книги Г.Араслы «Великий азербайджанский
поэт Физули». Баку, 1958-312 с.

11. Льюис Бернард. Арабы в мировой истории. С доисламских времен до распада
колониальной системы. – М.: ЗАО Центр полиграф, 2017. – 223 с.

12. Меммедли Назакет. Физули – поэт горя и печали - Опубликовано 05.06.2019 в разделе
Актуальное, Культура, Литература, Статьи и лекции - https://atalar.ru/nazaket-memmedli-
fizuli-poet-gorya-i-pechali.html

13. Мамедли Назакет. Суфизм и система художественного выражения в произведении
Физули «Лейли и Меджнун». «Elm və təhsil». Баку-2011.

14. Мехти Ниязи. Средневековая Мусульманская культура. Эстетика проявленного и
философия сокрытого. Баку - Ганун – 1996. - 137 с.

Прим.2: «Хуруфизм был одним из известных научных течений, оказавших влияние на все 
последующие учения в Азербайджане и на Востоке в целом» - Hurufism -
https://www.azerbaijans.com/content_636_en.html

15. Расулзаде Мамед Эмин. Сборник произведений и писем/ Сост., предисл. и примеч.
С.Исхаков. - М.: Флинта, 2010. - 368 с.

Прим.3: Только ограничения объема статьи заставляют нас не включать в исследование 
другие произведения Физули, в которых философские и мистические идеи присутствуют
повсюду, начина с малой формы – газели. «Он также написал Хафт Джам (букв.  «Семь
кубков», так же называемый Сакинамах, букв.  «Книга Виночерпия»),
семичастную маснави, состоящую из 327 куплетов, каждая часть посвящена
определенному музыкальному инструменту. Произведение отличается
мистическими элементами.  У Физули также есть прозаическое произведение на
персидском языке под названием «Ринд ва Захид», в котором описываются отношения
между отцом по имени Захид и его сыном Риндом. Захид пытается научить Ринда жить в
соответствии с шариатом, поощряет его посещать мечеть, читать Коран и избегать
написания стихов. Ринд сначала сопротивляется взглядам своего отца, но в конечном
итоге решает принять их по собственному желанию - https://en.wikipedia.org/-
wiki/Fuzuli_(poet).

Кроме того, Физули написал «Рисалах-и Муаммият» (букв.  «Трактат о загадках»), 
произведение, состоящее из 190 стихотворений-загадок, и Анис аль-Калб (букв. «Близко к
сердцу»), произведение в 134 куплета. Последняя часть представляет собой
«насихатнамах», своего рода руководство для османских султанов, которое Физули
написал для султана Сулеймана. Физули предлагает султану руководство по тому, как
управлять народом и служить ему. По словам Хамиды Демирель, на основании
произведений Физули можно заключить, что «как человек он, должно быть, был не менее
благороден, чем велик как поэт» (см.18).

Перу Физули принадлежат такие классические произведения, как "Сохбатул-асмар" ("Беседа 
плодов"), "Сихат и мараз" ("Здоровье и болезнь") "Матлаул-етигад" ("Истоки
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убеждений"), "Бенг-ибаде" ("Опиум и вино") - см. https://www.britannica.com/-
biography/Mehmed-bin-Suleyman-Fuzuli 

Прим.4: Согласно исламской эзотерике, мир состоит из четырех подмиров:  
«Лахут (мир Божественной Сущности, знание о котором принадлежит только Аллаху); 
Джабарут (мир бестелесных сущностей); 
Малакут (царствие небесное); 'мир тайн, чудес и порядка', а также как 'мир невидимого'. 
Насут (мир человеческого бытия)» - см. https://quran.al-shia.org/ru/tafsir/3/17.htm 
По мнению авторитетного исследователя мусульманского мистицизма А. Д. Кныша: 

«Малакут - высшая божественная власть, высший мир идей и решений Аллаха, его 
божественных тайн (асрар)… С Малакут обычно связано и представление 
о Джабарут (божественном могуществе), тоже одном из «высших» миров, точнее - 
одной из сфер «высшего» мира, находящегося в непосредственной близости к Аллаху. 
Малакут и Джабарут непостижимы для человеческих чувств, но предметно отражены в 
«низшем», материальном мире. Они обладают совершенством и постоянством, не 
свойственными дольнему миру, и содержат в себе знания о настоящей и будущей 
жизни. ‘Алам ал-М. (мир М.) и собственно М. часто употребляются как синонимы. 
Джабарут обычно занимает промежуточное положение между М. и мулк (мир 
человеческого бытия) и служит посредником для реализации идей М. в последнем» – А. 
Д. Кныш. Исламология - Малакут. - https://islamology.ru/content /малакӯт/. 

Идея множественности миров, порожденная философией Платона, неоплатонизма и 
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XIX ƏSRDƏ AZƏRBAYCANDA MİLLİ ŞÜURUN FORMALAŞMASINDA 
ABBASQULU AĞA BAKIXANOVUN FƏLSƏFİ İDEYALARININ ROLU 
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elmlər kafedrasının müdiri, fəlsəfə  elmləri doktoru, professor 
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Xülasə 

Məqalədə A. A. Bakıxanovun orta əsrlər şərq fəlsəfəsindən təsirlənməsi və rus ədəbiyyatının 
təsirilə realizmə meyllənməsi, yetkin bir mütəfəkkir kimi diqqəti cəlb etməsi, ədalət, humanizm, və-
tənpərvərlik, mənəvi saflıq, təvazökarlıq və. s. kimi insani keyfiyyətlər aşılayan əsərlərilə milli şüu-
run formalaşmasına təsiri təhlil olunur. Mütəfəkkirin vətənini, xalqını dünyanın sivilizasiyalı ölkələ-
ri və xalqları sırasında görmək istəməsi, kamil insana, düsünən zəkaya ümid bağlaması araşdörılır.  

Eyni zamanda, A. A. Bakıxanovun Çar Rusiyasının Azərbaycanda yeritdiyi müstəmləkəçilik 
siyasəti, ermənilərin və erməni kilsəsinin fitnəkarlığının müdafiə olunduğunu ifşa etməsi, azadlıq, 
ədalət, əxlaq kimi fəlsəfi kateqoriyalara münasibəti nəzərdən keçirilir.  

Məqsəd: XIX əsri əvvəllərində Azərbaycanda milli şüurun formalaşmasında  Abbasqulu Ağa 
Bakıxanovun ədəbi, fəlsəfi və realist əsərlərinin rolunu və yerini aydınlaşdırmaq.         

Metodalogiya: Tarixilik və məntiqilik konteksində təhlil. 
Elmi yenilik: XIX əsri birinci yarısında Azərbaycanda Car Rusiyasının işgalçılıq siyasəti, 

milli şüurun formalaşması və inkişafı istiqamətində Abbasqulu Ağa Bakıxanovun əsərlərinin ma-
hiyyətinin göstərilməsi. 

Açar sözlər. Fəlsəfi əsərlər, varlıq, insan azadlığının, əxlaq, ədalət, milli şüur, maarif. 

THE ROLE OF ABBASGULU AGHA BAKİKHANOV'S PHILOSOPHICAL THO-
UGHTS IN THE FORMATION OF NATIONAL CONSCIOUSNESS IN AZERBAIJAN 

IN THE 19TH CENTURY 

Ahmadli Rafail 
Azerbaijan State Pedagogical University 

head of the department of Philosophy and social sciences, doctor of philosophy, 
professorehmedli.rafail@mail.ru  

Summary 

A. A. Bakıkhanov as a thinker who was impressed by medieval Eastern philosophy and 
turned to realism under the influence of Russian literature, emphasized justice, humanism, 
patriotism, moral purity, humility, etc. is depicted in the article. The impact of his works, 
which instill human qualities, on the formation of national consciousness is analyzed. 

The thinker's desire to see his homeland and people among the civilized countries and pe-
oples of the world. His hope for a perfect human being and intelligence has been researched. 
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At the same time, A. A. Bakikhanov's attitude towards the colonial policy of Tsarist 
Russia in Azerbaijan, the Armenian sedition and the exposure of the Armenian Church is 
discussed in the context of philosophical categories such as freedom, justice and morality. 

Aim: to clarify the role and place of the literary, philosophical and realist works of A. 
A. Bakikhanov in the formation of national consciousness in Azerbaijan at the beginning of 
the 19th century. 

Methodology: Analysis in the context of history and logic. 
Scientific innovation: propound the importance of A. A. Bakikhanov's works in the di-

rection of the occupation policy of Tsarist Russia, the formation and development of natio-
nal consciousness in Azerbaijan  in the first half of the 19th century. 

Keywords: Philosophical works, existence, human freedom, morality, justice, national 
consciousness, education. 

РОЛЬ ФИЛОСОФСКИХ ИДЕЙ АББАСГУЛУ АГИ БАКИХАНОВА В 
ФОРМИРОВАНИИ НАЦИОНАЛЬНОГО САМОСОЗНАНИЯ В АЗЕРБАЙДЖАНЕ 

XIX  ВЕКА 

Ахмедли Рафаил  
доктор философских наук, профессор, 

Заведующий кафедрой философии и социальных наук 
Азербайджанского Государственного Педагогического Университета 

ehmedli.rafail@mail.ru 

Аннотация 

В статье рассматривается влияние средневековой восточной философии на 
азербайджанского ученого и писателя А.А. Бакиханова. Склоняясь к реализму, под влиянием 
русской литературы А.А.Бакиханов, как зрелый мыслитель, привлекал внимание своими 
произведениями, влияющими на формирование национального сознания. Произведениями, 
которые развивали человеческие ценности: справедливость, гуманизм, патриотизм, 
нравственная чистота, скромность и т. д. Анализируется стремление мыслителя видеть свою 
родину и свой народ среди цивилизованных стран и народов мира, его надежда на 
совершенное человеческое существо и разумное мышление. В то же время разбирается 
отношение А. А. Бакиханова к таким философским категориям, как свобода, справедливость, 
мораль; его разоблачение мятежа армян и армянской церкви, как колониальной политики, 
проводимой царской Россией в Азербайджане.  

Цель: выяснить роль и место литературно-философских и реалистических 
произведений Аббасгулу Аги Бакиханова в формировании национального сознания в 
Азербайджане в начале XIX века. 

Методология: анализ в контексте историчности и логичности. 
Научная новизна: показать суть работ Аббасгулу Аги Бакиханова в направлении 

оккупационной политики Царской России в Азербайджане (первая половина XIX века), в 
становлении и развитии национального самосознания. 

Ключевые слова: философские произведения, существование, свобода человека, мораль, 
справедливость, национальное сознание, просвещение 
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Giriş 

Müasir dövrümüzə qədər Abbasqulu Ağa 
Bakıxanovun yaradıcılığından bəhs  edən təd-
qiqatçılar onu bir alim, tarixçi və şair kimi qiy-
mətləndirməklə yanaşı, onun fəlsəfəyə həsr et-
diyi “Təhzib ül-əxlaq” və “Nəsihətnamə”əsər-
lərinə əsaslanaraq onu bir filosof kimi də yük-
sək qiymətləndirmişlər. Bəzi tədqiqatçılar Ba-
kıxanovdan bəhs edərkən göstərirlər ki, O, Cə-
laləddin Rumi kimi böyük sufi şairin təsiri ilə 
əsər yazdıqda panteizmə meyl etmiş, rus ədə-
biyyatının təsiri ilə əsər yazdıqda isə onda rea-
list meyllər özünü göstərir. Buna görə də Bakı-
xanovun yaradıcılığına birtərəfli yanaşmaq ol-
maz. Onun istər fəlsəfi dünyagörüşündə, istər-
sə də bədii yaradıcılığında nəzərə çarpan zid-
diyyətlər, heç şübhəsiz ki, müxtəlif dövrlərdə 
müxtəlif bilik səviyyəsinə, müxtəlif əqidəyə 
malik olması ilə izah edilməlidir [8, 9]. 

Tədqiqatçılar mütəfəkkirin dinə münasi-
bətindən bəhs edərkən göstərirlər ki, onun dini 
baxışına iki cəhətdən yanaşmaq lazımdır. O, bir 
tərəfdən dini-mərsiyə mövzusunda Füzulinin 
“Həqiqət üş-şühəda”, Hüseyn Vaiz Kasifinin 
“Rövzə tüş-şühəda” və Məhəmməd Bağır Məc-
lisinin “Cilail-quyun” adlı əsərlərindən istifadə 
edərək “Riyaz ül-qüds” adlı əsərini yazaraq bir 
fanatik şiə kimi görünürsə, “Mişkat ül-ənvar” 
əsərində təsəvvüf cərəyanının təsiri ilə panteist 
dünyagörüşünə meyl edirsə, XIX əsrin 30-cu il-
lərinin əvvəllərində yazdığı “Mirat ül-camal”, 
xüsusilə “Təhzib ül-əxlaq” və “Nəsihətnamə” 
kimi fəlsəfi əsərləri ilə artıq yetkin bir mütəfək-
kir kimi nəzər diqqəti cəlb edir. Onun bu əsərlə-
rində nə dini sxolastikadan, nə də mistikadan 
əsər-əlamət belə yoxdur. Əksinə, bu əsərlərdə 
elə motivlər vardır ki, o, bu dünya zövqünü 
xəyyamanə bir dünyagörüşlə axirət zövqünə 
qarşı qoyur və bu aləmdə  fürsəti əldən vermə-
məyə çağırır. Müəllif artıq zahid, şeyx və digər 
din xadimlərinin riyakarlığını açıb göstərir, dini 
sxolastikada təsəlli axtarmağın əleyhinə çıxaraq 
insanları öz müqəddəratını həll etməyə, həyata 
aktiv təsir göstərməyə çağırır [1, 9-10]. 

Bakıxanovun 1831-ci ildə qələmə aldığı 
“Təhzib ül-əxlaq” əsəri onun fəlsəfi dünyagö-
rüşündə mühüm yer tutur. İslam, xüsusilə, 

“Quran” ayələrindən, şəriətə dair bir çox əsər-
lərdən, hadisələrdən, İncildəki fikirlərdən, yu-
nan və Avropa filosoflarının əsərlərindən fay-
dalanaraq yazdığı “Təhzib ül-əxlaq” əsəri etik-
fəlsəfi mahiyyətdə olub insanları pis əməllər-
dən çəkindirmək, onlarda nəcib və gözəl əxla-
qi dəyərlər yaratmaq mahiyyəti daşıyır. Əda-
lət, humanizm, vətənpərvərlik, mənəvi saflıq, 
doğruçuluq, təvazökarlıq və s. kimi insani key-
fiyyətlər aşılayan bu əsər milli şüurun forma-
laşmasında fəlsəfi ideyalar aşılayan dövrü 
üçün ən dəyərli əsərlərdəndir. 

Müqəddimə, 12 fəsil və xatimədən ibarət 
olan bu əsər idealist ruhlu əsər olduğundan Ba-
kıxanov da Yaxın və Orta Şərqin digər böyük 
filosofları kimi dünyanın Allah tərəfindən ya-
radıldığına və idarə olunduğuna inanmışsa da 
Kainat və Allah məsələsinin, insan və Tanrı 
münasibətlərinin şərhində islam şəriətçiləri və 
ehkamçılarından fərqlənir. Öz dövrünün bir fi-
losofu kimi o, bütün məsələlərin həllində ağılı 
rəhbər tutmuş və Allahı da ağılın gücü ilə dərk 
etməyə çalışır. Filosofa görə, dünya öz ahən-
gində Allahın kamil qüdrətindən asılıdır. Dün-
ya işlərinin Allahın qüdrəti ilə yoluna qoyul-
ması hikmətsiz deyildir. Allahın əvvəlcə yarat-
dığı ağıl və nur dünyanın yaranmasının ilkin 
zəruri şərtləridir. 

Bakıxanova görə, Xaliq zəruri varlıqdır. 
Onun yaratdıqları isə mümkün varlıqdır. Külli-
aləm onun sayəsində mövcuddur. Zəruri odur 
ki, onun varlığı labüddür. Mümkün odur ki, 
varlıq və yoxluq ona nisbətdə eyni qüvvədədir. 
Birinci odur ki, Onun varlığı labüddür. Çünki, 
onun varlığı özü ilə şərtlənir. 

İkinci odur ki, varlığı onun üçün zəruri 
olan birinci ilə birgə mövcuddur. Sonuncu, yə-
ni başqasının sayəsində mövcud olan öz mux-
tar yaradıcısına nisbətdə mümkün adlanır. Var-
lığı vacib olan mahiyyət, varlığı mümkün olan 
isə təzahürdür. Zəruri varlıq vahiddir, bütün 
səbəblərin ilk səbəbi, bütün varlığın və yoxlu-
ğun mənbəyidir. O, öz-özünə, həm də əbədi 
mövcuddur, hər şeyin zəruri başlanğıcı və so-
nudur. Mümkün varlıq isə əbədi və kamil de-
yildir və öz-özünə mövcud ola bilməz. 
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Bakıxanovun “vacib varlıq” və “müm-
kün varlıq” haqqındakı fəlsəfi görüşləri daha 
çox sufizmi xatırladır. O, məşhur “Təhzib ül-
əxlaq” əsərində Quranın “Mən bir gizli xəzinə 
idim, Özümü tanıtmağı lazım bildim” ayəsinə 
istinadən göstərir ki, ilk başlanğıcın səbəbi 
“məhəbbət” oldu. Qayıdış səbəbi də yenə o 
olacaqdır. Ona görə də bütün sadə və mürək-
kəb varlıqlarda həqiqi əlaqə eşqdir. Yaranmış-
ların kamili olan insan Allaha həqiqi eşqi ilə 
yaxınlaşa bilər. Bu fikirlərdən görünür ki, Ba-
kıxanov təfəkkürün varlığa münasibəti nəticə-
sində Şərq fəlsəfi dünyagörüşündə dəbdə olan 
“Vəhdəti-vücud” (varlığın vəhdəti) anlayışının 
panteist-sufi konsepsiyası mövqeyində durur. 

Ümumiyyətlə, XIX əsrin 30-40-cı illərin-
dən başlayaraq Quzey Azərbaycanda real sosi-
al həyatın dəyişməsi, dünya və insan haqqında 
elmi və fəlsəfi təsəvvürlərin dərinləşməsi var-
lığın mahiyyətini yeni baxımdan fəlsəfi anla-
mını dövrün filosof-maarifçiləri mühüm bir 
problem kimi irəli sürməyə başlamışdılar ki, 
bu məsələdə Bakıxanov, Zərdabi özlərinə 
məxsus mövqe tutmuşdular. 

Bakıxanovun “Varlıq nəzəriyyəsi” ilə 
bağlı fikirləri bütövlükdə onun yaradıcılığı və 
dünyagörüşü kimi, bir tərəfdən orta əsrlə, digər 
tərəfdən isə yeni dövrlə bağlı olmuşdur. Mütə-
fəkkir bu iki dövrün xüsusiyyətlərini özündə 
cəmləşdirərək varlığın mahiyyətini həm dini 
və həm də elmi cəhətdən izah etməyə çalışmış-
dır. O, metafizikanın bütün məzmununu föv-
qəltəbii qüvvəyə malik ilahi varlığa bağlayır, 
bu mənada islam prinsiplərinə söykənərək mü-
hakimələrini Qurani-Kərimin ayələri ilə və di-
gər müqəddəs sayılan Peyğəmbər hədisləri ilə 
əsaslandırmağa çalışırdı. 

Bakıxanova görə, “aləmin bütün cüzlə-
rində Vacib ül-Vücudun, (yəni Allahın – R.Ə.) 
zatından başqa həqiqi təsiredici bir qüvvə yox-
dursa insana hər bir iş görmək üçün ixtiyar və 
bacarıq verilmişdir. İnsan bir işi görməklə sa-
vab və ya günah qazana bilər. Dünyada heç bir 
şey təbiətin ziddinə çıxa bilməz. Şeylər öz var-
lıqlarında gözlənilən vəzifəni icra etməyə bil-
məzlər. Lakin insan müstəsnadır. Çünki, o, bir 
işi görmək və ya görməməkdə faili-muxtardır. 
Bu səbəbdən də o, həm yaxşı, həm də pis iş 
görə bilər. Aləmdə əsl məqsəd və həqiqi məs-

ləhət xeyirdən ibarət olduğu üçün aləmin ən 
şərafətli cüzi olan insan da gərək həmişə yax-
şılıq etməyə çalışsın və bilsin ki, əxlaqı təmiz-
ləyib islah etməkdən və maarif təhsil etməkdən 
məqsəd yaxşılıqdır” [2,26]. 

Filosof göstərir ki, “Həqiqi yaxşılıq odur 
ki, onda ümumun mənfəəti var: ümumun mən-
fəəti xatirinə xüsusi zərəri qəbul etmək lazım-
dır. Yaxşılıq edən insanın qazancı rahatlıqdır. 
Rahatlıq isə var-dövlətdə, rütbədə deyil, halda-
dır. Mütəfəkkirin fikrincə, “rahatlığın yüksək 
dərəcəsi etidaldır (bir bərabərdə olma, bir öl-
çüdə olma – R.Ə.). Adam gərək elə etməsin ki, 
tayları ona qibtə etsin, eyni zamanda özünü o 
yerə yetirməsin ki, onların nəzərində xar olsun. 
Hər bir böyük və kiçik iş üçün orta bir hədd 
vardır ki, bütün hallarda bəyənilən və rahatlıq 
axtaranlar üçün zəruridir” [2, 29]. 

Uzun müddət panteist-sufi konsepsiyası 
mövqeyində olan Bakıxanov XIX əsr Azər-
baycan oxucularını o dövrün elmi nailiyyətləri 
ilə tanış etmək məqsədi ilə yazdığı və 1846-cı 
ildə Məkkəyə ziyarətə gedərkən yolüstü Türk 
Sultanı I.Əbdülməcidə təqdim etdiyi “Kainatın 
sirləri” (“Əsrar ül-mələkut”) adlı əsərində isə 
mütəfəkkir Yerin vəziyyəti, onun günəş ətra-
fında fırlanması, Kainatın quruluşu, səma ci-
simlərinin yaranması və məhv olması, göydəki 
ağ ləkələr, sabiq ulduzlar toplusu, hərəkətin la-
büdlüyü və s. haqqında özünəməxsus elmi-fəl-
səfi müddəalar irəli sürmüşdür. 

Vətənini, xalqını dünyanın sivilizasiyalı 
ölkələri və xalqları sırasında görmək istəyən 
Bakıxanov ən çox  kamil insana, düşünən zə-
kaya ümid bağlamış və bu məqsədlə də möv-
cudatın ən şərəflisi, əvəzsiz varlığı kimi səciy-
yələndirdiyi “İnsan ideyası”nı qnoseoloji as-
pektdə əsaslandırmağa çalışmışdır. İnsanların 
idrak qüdrətinin mahiyyətini açmaq, dünya və 
onun qanunlarını dərk etməyin forma və vasi-
tələrini aydınlaşdırmağın, elmi bilikləri əldə 
etməyin, insanın özünü və ətraf mühiti dərk et-
məsinin yollarını göstərmək Bakıxanovun dün-
yagörüşünün əsas amillərindən biridir. İnsan 
həyatında idrakın mühüm əhəmiyyətindən 
bəhs edən filosof göstərir ki, insanda şüur ar-
tarsa, o, şərafətə yüksələr, insan idrak sayəsin-
də günəş kimi nur saçır. Hətta ilk dövrlərdə 
Quran ayələrini elmi əsaslarla, fiziki hadisə, 
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proses və qanunauyğunluqları Allah kəlamları 
ilə şərh etməyə çalışsa da Bakıxanov “Yaradan 
ruzini verəcəkdir” kimi dini fikri qəbul etmə-
miş, “əməksiz insan yaşaya bilməz” ideyasını 
irəli sürmüş və göstərmişdir ki, insana elm və 
bilik vasitəsilə örtülü sirlərdən xəbərdar olmaq 
qabiliyyət və bacarığı verilmişdir. Hər bir kəs 
idrakı vasitəsilə elm və əməlin faydalarını əldə 
etmək üçün düşünüb tapmalı, həqiqəti anlama-
lıdır. 

“Ən faydalı şey igidlik, ən yaxşı şey xe-
yirxahlıq, ən zəruri şey ədalətlilikdir” – deyən 
mütəfəkkirin fikrincə, “Cəmiyyət” insanların 
öz tələbatını ödəmək üçün lazım olan birgə ya-
şayışıdır. Filosofa görə, ehtiyacdan irəli gələn 
bu əlaqə “məişət tərzi adlanır. 

“Hökmranlıq nəfsə məhkumluq, azadlıq-
dan məhrumluq deməkdir” – deyən mütəfək-
kir, xalqa zülm edənlərin düşməni idi. O, müs-
təbidləri, zalımları “xalqın cəlladları” adlandı-
rır, onları ədalətsizlikdə ittiham edir, ədalətsiz 
hökmdarları və onun yaxın adamlarını tənqid 
və rüsvay edirdi. Ümumiyyətlə, Bakıxanov 
monarx hakimiyyətini, onun xalqa qarşı özba-
şınalıq və qanunsuzluqlarını ifşa edir və belə 
hesab edirdi ki, şəri cəzalandırmaq lazımdır. 
Dünya elə qurulmuşdur ki, şər mütləq cəzalan-
dırılmalıdır. Ta qədimdən belədir ki, “kim baş-
qasına quyu qazırsa, özü ora düşür” – deyən fi-
losof ədalətli monarx hakimiyyətinin tərəfdarı 
olmaqla yanaşı göstərirdi ki, hökmdar xalqı 
müdafiə etməli, xalqı incitməməli, ölkəni idarə 
etmək məharətinə malik olmalı, vaxtını boş-
boşuna keçirməməli, ölkənin rifahı üçün çalış-
malı, hakimiyyətdən sui-istifadə etməməlidir. 
Xalqın qayğısına qalacaq monarxın zəkalılığı-
na böyük ümidlər bəsləyən mütəfəkkirin firin-
cə, dinsiz, lakin ədalətli hökmdar dindar müs-
təbiddən yaxşıdır, çünki, ədalətli hökmdarı 
şöhrət, onun ölkəsini isə zənginlik gözləyir.  

Məqsədləri elm, bilik öyrənmək, cəmiy-
yətə xeyir vermək, xalqın qeydinə qalmaq de-
yil, var-dövlət, sərvət toplamaq, xalqı incitmək 
olan saray məmurlarını tənqid edərək göstərir 
ki, insanlığın məziyyətinin meyarı sərvət, var-
dövlət yığmaq deyil, bilikdir, elmdir, ədalətdir.  

Hüquqi məsələləri xeyirlə şərin münasi-
bəti, edilən əməl üstündə ədalətli cəza verilmə-
sinin zəruriliyini irəli sürən Bakıxanova görə, 

edilmiş pislik insanların səadəti naminə mütləq 
cəzalandırılmalıdır. Cəzasızlıq özü  şərdir, 
çünki, insanlara pislik gətirir. Ona görə də baş-
qalarına zərər yetirən adama yaxşılıq etmək ol-
maz. Belə adam və ya adamlara yaxşılıq edən 
şəxs deyə bilməz ki, yaxşı iş görmüşdür çünki, 
o, başqalarının iztirabına səbəb olmuşdur. 
Doğrudur, “bağışlamaq” yaxşı keyfiyyətdir, la-
kin bu şərtlə ki, o, başqalarının iztirabına, fəla-
kətinə səbəb olmasın. Minlərlə adamın rahat 
yaşaması üçün bir adamı cəzalandırmaq gərək-
dir ki, ədalət öz yerini tapsın. Müqəssiri cəza-
landırmaq lazımdır ki, başqaları şər əməldən 
çəkinsin . 

Tədqiqatçılar göstərirlər ki, Bakıxanov 
A.A. tarixi prosesi siyasi hadisələr prizmasın-
dan, başqa sözlə, hökmdarların, qanunvericilə-
rin, istilaçıların əməlləri və xalq əleyhinə siya-
səti baxımından araşdırır. Mütəfəkkir tarixi 
prosesi, ictimai hadisələri tədqiq və təhlil edə-
rək xalqı sayıqlığa və siyasi yetkinliyə çağırır, 
beləliklə, onun siyasi şüurunun yüksəlməsini 
zəruri sayırdı. Bakıxanovun keçmişə aid təsviri 
gələcəyə rəhbərlik etməyə xidmət edir. Mütə-
fəkkir bildirirdi ki, tarix öz keçmişini bilmək 
istəyənlərin əxlaqi tərbiyəsini həyata keçirmə-
li, onların dünyagörüşünü zənginləşdirməli, 
həyat tərzini, məişətində təşəkkül tapan xüsu-
siyyətləri öyrətməlidir [3, 394-395]. 

Əgər Bakıxanov yaradıcılığının başlanğı-
cında Quzey Azərbaycanın Rusiyaya birləşdi-
rilməsini xarici hücumların aradan qalxması 
kimi müsbət qiymətləndirirdisə, sonralar Çar 
Rusiyasının Azərbaycanda yeritdiyi müstəmlə-
kə8rçilik siyasətinin zərərli olduğunu dərk et-
miş, çar Rusiyasının bir sıra yüksək vəzifəli 
rəsmi şəxslərinə göndərdiyi qeydlərində çar 
hakimiyyəti tərəfindən ermənilərin və erməni 
kilsəsinin Azərbaycan xalqı və müsəlmanlar 
əleyhinə siyasi fitnəkarlığının müdafiə olundu-
ğunu ifşa edirdi [3, 395-396]. 

Bakıxanovun Azərbaycan milli şüurunun 
formalaşmasında onun azadlıq, ədalət, əxlaq 
kimi fəlsəfi kateqoriyalara münasibəti mühüm 
rol oynayır. Bakıxanov göstərir ki, insanın ən 
mühüm məqsədi məhz azadlığa nail olmaqdan 
ibarətdir. O, göstərir ki, azadlıq özbaşınalıq, if-
ratçılıq deyil, azadlıq ifrat dərəcəyə çatdıqda 
artıq özbaşınalığa çevirilir. Mütəfəkkir insan 
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azadlığının, azad fəaliyyətinin müəyyən əxlaqi 
və ədalət qaydaları ilə tənzimlənməsini məqsə-
dəuyğun sayırdı. 

Bakıxanovun özünəməxsus xüsusi əxlaqi 
görüşü vardır. O, cəmiyyətdə baş verən mü-
hüm hadisə və proseslərə bütövlükdə əxlaqi 
norma və prinsiplərlə yanaşırdı. Filosofun fik-
rincə, əxlaqi normalar nisbi xarakter daşıdığın-
dan eyni dövlət tərkibində yaşayan müxtəlif 
xalqların, millətlərin, hətta ayrı-ayrı tayfaların, 
fərdlərin əxlaq haqqındakı təsəvvürləri eyni 
deyildir. Ona görə də onlar tarixən insan cə-
miyyətləri tərəfindən qəbul edilmiş ümumi va-
hid əxlaqi qaydalar tətbiq etmək lazımdır. Bu 
məqsədlə filosof özünün məşhur “Təkzib ül-
əxlaq” əsərində əxlaqın mühüm qaydaları olan 
gözəl rəftardan, həqiqi dostluqdan, təvazökar-
lıqdan səxavətlilikdən, insafdan və bunların 
ziddi olan pis rəftardan, düşmənçilik münasi-
bətlərindən, paxıllıqdan, tamahkarlıqdan, ac-
gözlükdən, xəsislikdən, israfçılıqdan geniş şə-
kildə bəhs edərək bütün bunlara öz fəlsəfi ba-
xışlarını irəli sürmüşdür. 

Filosof rəftar qaydalarından bəhs edər-
kən göstərir ki, ən gözəl rəftar “dostluq”dur. 
Dostluqdan alınan ləzzət “ləzzətlərin ən yaxşı-
sıdır”. “Dost ürəyin darıxdığı vaxt sənə munis 
(istiqanlı hər kəslə ünsiyyət edən, istənilən  
adam – R.Ə.) və münasibətdə şərik olar, maddi 
cəhətdən çətinlik çəkdiyin zaman sənin əlin-
dən tutar. Çətinliyə düşdükdə xilas olmağın 
üçün çarə axtarar. Nöqsanlarından və eyiblə-
rindən səni xəbərdar edər və cürbəcür nəsihət-
lərlə səni pis işlərdən çəkindirər” [2, 44]. 

“İnsan dostluğu da ifrat dərəcəsinə çat-
dırmamalı və sirlərini açmaqla öz ixtiyarını öz-
gəsinə tapşırmamalıdır: çünki, dostu onunla 
düşmən olduğu vaxtda onu aciz edə bilər. Düş-
mənçiliyi də o dərəcəyə çatdırmamalıdır ki, bir 
gün o düşmən dost olduqda insan etdiyi pislik-
lərdən xəcalət çəksin” deyən mütəfəkkir digər 
əxlaq qaydalarında olduğu kimi dostluq və 
düşmənçilik məsələlərində də orta həddi oldu-
ğu kimi dostluq və düşmənçilik məsələlərində 
də orta həddi “qızıl orta” qaydasını gözləməyi 
məsləhət bilir. 

İnsanlar arasında “müdəra” – üzə gülən, 
mənfəət əldə etmək üçün “zahiri” və “həqiqi” 
dostluqdan bəhs edən mütəfəkkir üstünlüyü 

“həqiqi dostluğa” verərək göstərir ki, ən yaxşı 
dostluq “bilikli və dünya vəziyyətindən yaxşı 
xəbərdar olduğu üçün həqiqi dost axtaranların 
dostluğudur. Bu cür dostluq az tapılar. Lakin 
belə dost ələ düşərsə onun yolunda mal nədir, 
bəlkə canından da keçmək olar” [2, 45]. 

Dünya malına və vəzifəyə aludə olan 
adamla dostluq etməməyi təkidlə vurğulayan 
ədib göstərir ki, “çünki, belə adam zərurət vax-
tında insanlığın bütün şərtlərini pozar... Onun 
düşmənçiliyi də möhkəm olmaz. Çünki, onun 
düşmənçiliyi vaxtın tələbinə görədir. Xasiyyə-
tində yaxşılıq və mürüvvət (mərhəmət, mərd-
lik, insaniyyət – R.Ə.) olan adamın təbiəti hə-
mişə dostluğa meyl edər” [2, 46-47]. 

Mütəfəkkir təvazökarlıq, insaf, qənaət və 
qənaətçiliyin şərtlərindən bəhs edərkən göstə-
rir ki, “təvazökarlıq, insan vücudunun yaraşığı, 
zahiri və mənəvi mənfəətlərin mənbəyidir”. 
“İnsaf, pakizə (təmiz, pak, gözəl, saf – R.Ə.) 
xasiyyət, insan təbiətinin bəzəyidir. İnsaf, ya-
radılışın saflığından və qəlbin incəliyindən gə-
lir. İnsaf elə bir aynadır ki, insan öz işlərinin 
yaxşı və yamanını onda görə bilər. İnsaf, səla-
mətliyə və işin gözəl nəticə verməsinə səbəb 
olar. İnsaf, insanın bütün prinsiplərinin bütün 
pisliklərinin mənbəyi olan zülmdən onu saqın-
dırar!” Qənaət, puç olmayan dövlət və sabit bir 
nemətdir [2,53-56]. 

Filosof paxıllıq, tamahkarlıq, acgözlük, xə-
sislik, israfçılıq kimi xüsusiyyətləri pisləyir və 
bunları “batini çirkinlik” hesab edir və göstərir 
ki, paxıllıq odundan yandırıcı od hələ ki, görün-
məmişdir. Paxıl adam heç bir zaman farağat ya-
şaya bilməz. Özünün qəmi və başqalarının şadlı-
ğı onun küdurətinə səbəb olur. Tamah, müsibətin 
ən şiddətlisi olduğu üçün tamahkar adam daim 
qəmgin olar; nə qədər varı olsa da yenə deyər az-
dır. Həmişə varını artırmaq fikrində olar. Bu si-
fətdən uzaq olan adam həmişə xoşəxlaq olar və 
bəlkə də bu səbəbdən Allahın yanında saleh 
adamlardan sayılır [2,53-56]. 

Bakıxanov əxlaq gözəlliyindən bəhs 
edərkən göstərir ki, bu xüsusiyyət hər adamda 
fitri olarsa, o adam “heç kəsi incitməz, özünün 
başqası tərəfindən incidilməsinə də çox fikir 
verməz, ona güzəşt edər. Əksinə, bədmizacdan 
(sərt xasiyyətli, qaba kobud adamdan – R.Ə.) 
xalq əziyyət görər. Beləsini razı salmaq çətin-

84



ŞƏRQ FƏLSƏFƏSİ PROBLEMLƏRİ     № 30, 2024      ПРОБЛЕМЫ ВОСТОЧНОЙ ФИЛОСОФИИ 

dir; o, səbəbsiz olaraq xalqı incitməyə başlar, 
xalq da o bədmizaca düşmən olar” [2, 4]. 

İnsan əxlaqının tənzimlənməsi ilə əlaqə-
dar düşüncələrini, fəlsəfi baxışlarını da irfan 
(təsəvvüf fəlsəfəsində Allahı dərk etmə – R.Ə) 
baxımından izah etməyə çalışan filosof, əxla-
qın təmizlənib saflaşmasında ilahi nurla işıq-
lanmış ürəyin rolunu, onun müstəqil fəaliyyəti-
ni vacib sayır və göstərir ki: Məmləkətin əsa-
yişini nizama salmaq siyasət işlərinin möh-
kəmlənməsinə bağlı olduğu kimi, əxlaqı təmiz-
ləyib safa çıxarmaq da ürəyin bədən rəyasətin-
də müstəqil olmasına bağlıdır” [2, 67]. 

Tədqiqatçılar Bakıxanovun bu fikirlərini 
onun ümumi dünyagörüşü ilə əlaqələndirərək 
göstərirlər ki, yeni dövrün analitik düşüncə, 
böyük zəka sahibi kimi Bakıxanov, təkcə poe-
ziyada deyil, bədii nəsr və elmdə də sufizm, ir-
fan və təsəvvüf fəlsəfəsini yaşadığı dövrün icti-
mai-siyasi düşüncələri, özünün  maarifçi-fəlsəfi 
görüşləri ilə vəhdətdə təqdim edir, cəmiyyətdə 
və şəxsiyyətdə gördüyü mənəvi əxlaqi naqisliyi 
bir tərəfdən orta əsrlərin mütəsəvvif ziyalısı, 
ikinci tərəfdən də XIX yüzilin maarifçi mütə-
fəkkiri kimi pisləyir və rədd edirdi [4, 3]. 

Azərbaycan fəlsəfi fikir tarixində orta 
əsrlərdən yeni dövrə keçidi hazırlayan, öz ya-
radıcılığında bunu əks etdirən əsərlərində həm 
orta əsrlərin bədii-estetik və fəlsəfi prinsipləri-
nə ciddi surətdə əməl edən, həm də yeni döv-
rün ictimai-fəlsəfi tələblərini nəzərə alan Ab-

basqulu Ağa  Bakıxanov Qüdsi XIX əsrin bi-
rinci yarısında orta əsrlərin ədəbi-bədii, elmi 
və fəlsəfi ənənələrini yaşadaraq Azərbaycan 
fəlsəfi, düşüncəsinin yeni dövrünü Şərq bədii-
fəlsəfi düşüncəsi, İslami əxlaq prinsipləri mə-
nəvi saflıq ideyaları ilə zənginləşdirərək Azər-
baycanda milli şüurun formalaşmasında mü-
hüm rol oynamışdır. 

Öz əsərlərində Şərqi Qərblə, Avropanı 
Asiya ilə vəhdətdə təsvir etməyə çalışan, ənənə-
vi Şərq dəyərlərini yeni fəlsəfi dünyagörüş 
mövqeyindən dəyərləndirərək Abbasqulu Ağa  
Bakıxanov müasir düşüncəli mütəfəkkir kimi 
öz əsərləri ilə Azərbaycanda və ümumən Yaxın 
İslam Şərqində orta əsrlərə yekun vurmuş, yeni 
dövrə keçid üçün əsaslı zəmin yaratmışdır. 

Azərbaycanda dövrünün siyasi, ideoloji 
və fəlsəfi fikrinin aparıcı xadimlərindən biri və 
birincisi olan Abbasqulu Ağa Bakıxanov azad-
lıq, demokratiya, müstəqillik və ictimai tərəqqi 
tərəfdarı olmuş, öz elmi və fəlsəfi fikirləri ilə 
Azərbaycanda milli ideologiyanın inkişafına 
mühüm təsir göstərmiş, özündən sonrakı Azər-
baycan mütəfəkkirlərinin yolgöstərəni olmuş-
dur. Mirzə Kazım bəy, Mirzə Fətəli Axundov, 
Həsən bəy Zərdabi, Əlibəy Hüseynzadə və di-
gər mütəfəkkirlərin ictimai-fəlsəfi baxışları, 
milli azadlıq, siyasi müstəqillik, demokratik 
cəmiyyət, seçkili hakimiyyət barədə fikir və 
düşüncələri həm də Bakıxanovun ideyaları zə-
minində formalaşmışdır [4, 4-5]. 
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Xülasə 

Məqalədə Azərbaycan Cümhuriyyətinin qurucusu, tanınmış filosof-mütəfəkkir, milli ideoloq 
Məhəmməd Əmin Rəsulzadənin fəlsəfi və sosial-fəlsəfi görüşlərində Azərbaycan türkçülüyü, azər-
baycançılıq ideyasının yaranmasından və inkişafından bəhs olunur. Burada göstərilir ki, Rəsulza-
dənin baxışlarında Azərbaycan türkçülüyü, azərbaycançılıq ideyasının ortaya çıxmasına səbəb I 
Dünya müharibəsi dövründə “ümmət”çiliyin arxa plana keçməsi, bunun əvvəzində milliyyətçlik 
cərəyanının geniş şəkildə yayılması və Çar Rusiyasının dağılması gerçəkliyinin yaxınlaşması ol-
muşdur. Belə bir vəziyyətdə, M.Ə. Rəsulzadə o dövrə qədər özünü daha çox Qafqaz türkü kimi, 
Qafqaz müsəlmanı kimi tanıyan türklərin Azərbaycan türkü, azərbaycanlılıq anlayışlarına sahib-
lənməsini vacib hesab etmişdir.1918-ci ilin 28 mayında qurulan Azərbaycan Cümhuriyyətinin tə-
məl əsaslarını müəyyənləşdirən M.Ə.Rəsulzadə “Azərbaycan” anlayışını “tarixi-coğrafi” qavram-
dan, siyasi-ideoloji bir şəkilə salmağı bacarmış və yeni milli dövlətçiliyin yaranmasına zəmin ha-
zırlamışdır.  Məqalədə qeyd olunur ki, M.Ə.Rəsulzadənin yeni yaranan Türk Cümhuriyyətinə 
“Azərbaycan” adını verməsi də təsadüfi olmamış, gələcəkdə Bütöv Azərbaycan ideyasının yaran-
ması üçün ciddi zəmin təşkil etmişdir. 

Açar sözlər: İslamçılıq, sosial-demokratiya, Turançılıq, Azərbaycan türkçülüyü, azərbaycançılıq, 
Azərbaycan Cümhuriyyəti, Bütöv Azərbaycan ideyası  
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Summary 

The article devoted to the creation and development of the idea of Azerbaijani Turkism or 
Azerbaijaniism in the philosophical and socio-philosophical meetings of the founder of the Repub-
lic of Azerbaijan, well-known philosopher-thinker, national ideologist Muhammad Amin Rasulza-
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da. It indicates that the reason for the emergence of the idea of Azerbaijani Turkism or Azerbaija-
nism in Rasulzada's views was the passing of "ummatism" to the background during the First 
World War, instead of which the trend of nationalism spread widely and the reality of the collapse 
of Tsarist Russia was approaching. In such a situation, Rasulzada considered it essential that 
Turks, who until that time identified themselves more as Caucasian Turks and Caucasian Muslims, 
should acquire the concepts of Azerbaijani Turks and Azerbaijaniness. Thus, Rasulzada, who defi-
ned the fundamental principles of the Republic of Azerbaijan, founded on May 28, 1918, managed 
to change the concept of "Azerbaijan" from a "historical-geographical" concept to a political-ideo-
logical picture and prepared the ground for the creation of a new national statehood. It is also men-
tioned in the article that Rasulzada gave the name "Azerbaijan" to the newly formed Turkish Re-
public by chance, it formed a serious basis for the creation of the idea of Whole Azerbaijan in the 
future. 

Key words: Islamism, social-democracy, Turanism, Azerbaijani Turkism, Azerbaijanism, Azer-
baijan Republic, the idea of a Whole Azerbaijan 

О ФИЛОСОФИИ МУХАММАДА АМИНА РАСУЛЗАДЕ 
АЗЕРБАЙДЖАНИЗМ И ТЮРКИЗМ 
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Аннотация 

В статье анализируется возникновение  и развитие идей азербайджанского тюркизма и  
азербайджанизма в философских и социально-философских взглядах, основателя 
Азербайджанской Республики, известного философа-мыслителя, идеолога национального 
движения Мухаммада Амина Расулзаде. По мнению Расулзаде, причиной возникновения 
идей азербайджанского тюркизма и азербайджанизма стал уход «умматизма» на второй план 
в годы Первой мировой войны, а не широкое распространение национализма и 
приближающаяся реальность крушения царской России. В такой ситуации М.А. Расулзаде 
считал важным, чтобы турки, до этого времени идентифицировавшие себя как кавказские 
тюрки и кавказские мусульмане, усвоили понятия азербайджанских тюрков и 
азербайджанскости. М.А.Расулзаде, определивший основные принципы Азербайджанской 
Демократической Республики, основанной 28 мая 1918 года, сумел превратить понятие 
«Азербайджан» из «историко-географического» понятия в политико-идеологическую картину 
и подготовил почву для создания новой национальной государственности.  В статье 
отмечается, что наименование М.А.Расулзаде новой Турецкой Республики «Азербайджан» не 
было случайным, оно послужило серьезным фундаментом для создания в будущем идеи 
Единого Азербайджана.  

Ключевые слова: исламизм, социал-демократия, туранизм, азербайджанский тюркизм, 
азербайджанизм, Азербайджанская Республика, идея Единого Азербайджана 
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Giriş 

Azərbaycan xalqının, o cümlədən Türk 
dünyasının böyük filosof-mütəfəkkiri, sosiolo-
qu, politoloqu, tanınmış dövlət xadimi Mə-
həmməd Əmin Rəsulzadə özəlliklə türkçülük, 
islamçılıq və müasirlik düsturuna əsaslanan 
azərbaycançılığın və milli həmrəylik təlimlə-
rinin banisi kimi dünya tarixinə adını yazdıra 
bilmişdir. Bu baxımdan çağdaş dövrdə Azər-
baycan dövlətçiliyinin bərpa olunmasında, 
milli istiqlal ideyasının qorunub saxlanılma-
sında müstəsna əməyi olan M.Ə.Rəsulzadə 
XX əsrdə yalnız Azərbaycan tarixinin deyil, 
İslam-Türk dünyasının və bəşəriyyətin yetiş-
dirdiyi filosof-mütəfəkkirlərdən biridir. Bö-
yük Azərbaycanlının, Azərbaycan türkünün 
özünün də dediyi kimi, o, insanlara azadlıq, 
millətlərə istiqlal yolundakı mübarizədə yal-
nız türklüyə deyil, eləcə də islamlığa və insanlı-
ğa xidmət etmişdir!(19, s.317).  

M.Ə.Rəsulzadə çağdaş Azərbaycan döv-
lətinin başlıca ideyalarını təşkil edən türkçü-
lük, islamçılıq, çağdaşlıq və azərbaycançılıq-
dan ibarət milli ideologiyanın yaradıcısıdır. Bu 
gün Azərbaycan dövlətinin əsas atributların-
dan olan bayrağımızın simvolları olan - türk-
çülük, çağdaşlıq və islamçılığın bayraqda öz 
ifadəsini tapması Məhəmməd Əminin ideyala-
rının nəticəsidir. M.Ə.Rəsulzadənin yaradıcılı-
ğında turançılığın, türkçülüyün çox böyük fəl-
səfi-siyasi anlamı var. Onun dünyagörüşündə-
ki türkçülük, yalnız Azərbaycan türklərinin 
azadlığı uğrunda mübarizəsi ilə məhdudlaşma-
yıb bütün azərbaycanlılar üçün böyük əhəmiy-
yət kəsb etmişdir. Eyni zamanda, Rəsulzadə 
bütün yaradıcılığı boyu digər Türk xalqlarının 
da milli azadlıq ideyalarını müdafiə etmişdir. 
Biz burada da məhz böyük mütəfəkkirimizin  
türkçülük və turançılıqla bağlı baxışlarını təhlil 
etməyə çalışmışıq.  

“Ümmətçilik”dən türkçülüyə,  
sosial-demokratiyadan millətçiliyə doğru 

M.Ə.Rəsulzadənin sosial-demokratiya 
və islamçılqıdan daha çox türkçülük cərəyanı-
na üstünlük verməsi, daha sonra azərbaycan-
çılıq ideyasının, bütövlükdə milli məfkurənin 

formalaşmağa başlaması 1911-1913-cü ildə 
İstanbuldakı (Osmanlı dövləti) elmi-fəlsəfi, 
siaysi-ideoloji fəaliyyəti ilə başlamışdı. Şamil 
Qurbanov bununla bağlı yazırdı: ““Təlatümə 
düşmüş” gəminin sükanını saxlamaq yolunu 
və “sahil nicatın” hansı tərəfdə olduğunu Rə-
sulzadə 1911-ci ildən sonra özü üçün qəti şə-
kildə aydınlaşdırdı. Həmin il o, İrandan (Qa-
carlardan – F.Ə.) Türkiyəyə gəldi və burada 
məşhur türkçülərin əhatəsinə düşdü. Milli 
türk şairi azadlıq nəğməkarı Əmin Yurdaqu-
lun başçılıq etdiyi “Türk yurdu” cəmiyyətinə 
daxil oldu” (14, s.110).  

Doğrudur ki, onun İstanbula gəlməsi ilə 
həyatında əsaslı dəyişiklik baş vermiş, artıq 
çox keçmədən sosial-demokrat, demokrat, 
hətta müəyyən qədər “ümmətçi” Rəsulzadəni 
türkçü, milliyyətçi məfkurəli Rəsulzadə kimi 
görməyə başlayırıq. Prof. Şamil Qurbanov 
yazırdı: ""Türk yurdu" jurnalında Rəsulzadə-
nin bir neçə əsəri və tərcüməsi dərc edilmiş-
dir. Onlardan ən məşhuru Cəmaləddin Əfqa-
ninin “Vəhdəti cinsiyyə fəlsəfəsi və dil birli-
yinin həqiqi mahiyyəti” adlanan əsərinin tər-
cüməsi və “İran türkləri” adlı məşhur məqalə-
sidir. Ancaq bundan sonra Rəsulzadənin fikir-
ləri formalaşır, sanki o axtardığı idealını ta-
pır" (14, s.147).  

Tanınmış ictimai-siyasi xadim, mütə-
fəkkir Mirzə Bala Məmmədzadə yazırdı ki, 
Rəsulzadənin ümmətçilikdən millətçiliyə, is-
lamçılıqdan türkçülüyə keçməsində böyük 
mütəfəkkir-filosof Cəmaləddin Əfqaninin bö-
yük rolu olmuşdfur:“Ümmət” dövrünü yaşa-
yan müsəlman Şərqində milliyyət şüurunun 
oyanmasında çox böyük rolu olan məşhur is-
lam mütəfəkkiri Cəmaləddin Əfqaninin "mil-
liyyət xaricində səadət yoxdur” - deyən “Vəh-
dəti cinsiyyə fəlsəfəsi”ni (yəni “Milli birlik 
fəlsəfəsi”) farscadan türkcəyə çevirib “Türk 
yurdu”nda dərc etməsi bu zamana rast gəlir. 
Sonraları Bakıdakı nəşriyyatında milliyyət 
məsələsini işlədiyi zaman Cəmaləddin Əfqa-
nidən çox faydalandığı görüləcəkdir” (17). 
Beləliklə, 1910-cu illərdə  Cəmaləddin Əfqa-
nin yolunu davam etdirən M.Ə.Rəsulzadə “İs-
lam millətçiliyi”nin yerinə “Türk millətçili-
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yi”ni irəli sürmüşdür. M.B. Məmmədzadə ya-
zırdı: “Şeyx Cəmaləddin Əfqani kimi Məhəm-
məd Əmin bəy də islamiyyətin və müsəlmanlı-
ğın milliyyət deyil, “ümmətçilik” ifadə etdiyi-
ni, milliyyətin isə din üzərində deyil, dil və 
mədəniyyət birliyi üzərində qurulduğunu və bu 
milli diriliyin təməlini təşkil edən milli mədə-
niyyətin ünsürlərini izah edərək milli hərəkatın 
ictimai fəlsəfəsini qurmuşdur” (16, s.52).  

Doğrudur ki, Bakıya döndükdən sonra 
Azərbaycan türklərinin milli özünüdərki uğ-
runda mübarizə apan M.Ə.Rəsulzadə islam-
lıqla türklüyü bir-birindən fərqləndirməyi 
qarşısına əsas məqsədlərdən biri kimi qoy-
muşdu. O, yazırdı ki, son əsrlərdə türklər isla-
ma o qədər uydular ki, az qala milli kimliklə-
rini də unutdular: “Türklər xasiyyətcə olduq-
ca mütəddəyyin bir millətdirlər. Bu tədəyyün-
ləri sayəsində islamiyyəti qəbul etdikdən son-
ra o qədər etiqadati-diniyyəyə mərbut olmuş-
lardır ki, adətən türklüklərini belə itirmişlər-
dir” (20, s.477).  Güney Azərbaycan türkləri-
nin bundan daha çox əziyyət çəkdiyini deyən 
Rəsulzadəyə görə, onlar bir az da “irəli” ge-
dərək “ümmətçilik”dən çox şiyə məzhəbçili-
yinin, bunun da nəticəsi olaraq farsçılığın 
qurbanına çeviriliblər. O, yazırdı: “Şiəlik İran 
türklərini o qədər farslaşdırmışdır ki, indi on-
lar kəndlərini türkləşmiş fars, yəni iranlı tə-
ləqqi edərlər!…” (20, s.115).  

M.Ə.Rəsulzadə hesab edirdi ki, Azər-
baycan türklərinin gələcəyi, ilk növbədə üm-
mətçilik, ya da məzhəbçiliklə deyil, milli 
kimliyini dərki – Azərbaycan türklüyü ilə 
bağlıdır.  Bu baxımdan o, bəyan edirdi ki, 
azərbaycanlılar müsəlman, ya da şiə təəsübk-
şeçisi olmadan öncə türk oğlu türkdülər, Ona 
görə də islam dininin, o cümlədən şiəliyin 
millətlə qarışıq salınmasının əleyhinə çıxış 
edən Rəsulzadə əsas diqqəti türkçülüyə yö-
nəltmişdi. Tanınmış mütəfəkkir Hüseyn Bay-
kara  yazırdı ki, 1913-cü ildə Romanovlar sü-
laləsinin 300 illiyi münasibətilə çar tərəfindən 
elan edilən amnistiya nəticəsində Bakıya dö-
nən Rəsulzadə burada türkçülüyü təbliğ etmə-
yə başlamışdı: “1915-ci ildə “Açıq söz” adlı 
qəzət çıxarmağa başlamış, bu qəzet vasitəsi 
ilə İstanbuldan gətirdiyi Ziya Gökalpın türk-
çülük fikirlərini yaymağa başladı” (4, s.186).  

Əslində, burada H.Baykaranı ifadə et-
mək istədiyi odur ki, M.Ə.Rəsulzadə Z.Gö-
kalpdan bu ideyanı daha dərindən mənimsə-
mişdir. Çünki, türkçülüyün beşiklərindən biri-
nin də Azərbaycan xalqı, Azərbaycan türklə-
rinin özünün olması şübhəsizdir. Çünki, apar-
dığımız araşdırmalar  göstərir ki, türkçülüyün 
başlıca qaynağı Azərbaycan türklərinə məx-
sus milli mənəvi dəyərlərin özü olmuşdur. 
Bunu, Hüseyn Baykara özü də görərək daha 
sonra yazmışdır: “Azərbaycana milliyyətçilik 
fikrini Əhməd Ağaoğlu Fransadan, Əli bəy 
Hüseynzadə, Məhəmməd Əmin Rəsulzadə İs-
tanbuldan gətirdiyi düşüncəsi yanlış və əsas-
sızdır. Şəraitin yetişmədiyi bir zamanda kə-
nardan heç kim, heç bir fikir gətirib toplum 
həyatına yerləşdirə bilməz” (4, s.76).  

Məlum olduğu kimi, çarizmin müstəm-
ləkə zülmünün bir cəhəti də xalqımızın etnik 
mənşəyini qəsdən dolaşdıraraq milliyyətimizi 
təhrif etmək olmuşdur. O zaman azərbaycan-
lıları gah “tatar”, gah “persian”, gah da “mü-
səlman” adlandırırdılar. Məqsəd bu millətin 
özünü tanımasına əngəl olmaq idi. Rəsulzadə 
artıq öz yazılarında “müsəlman”, “tatar” anla-
yışlarından birdəfəlik uzaq duraraq onların 
əvəzinə yalnız türk terminini işlədir, xalqın 
adını özünə qaytarmaq üçün açıq mübarizə 
aparırdı. Bu baxımdan Rus idarəsi tərəfindən 
müsəlmanlara “türk” kəlməsinin işlədilməsi-
nin icazə verilməsini qazanılmış böyük uğur 
adlandıran Rəsulzadə bu dövrdə yazdığı bü-
tün məqalələrində cəhalətdən xilasın yolunu 
yalnız milli özünüdərkdə görürdü. 1915-ci 
ilin oktyabrında ilk sayı çıxan “Açıq söz” qə-
zetinin baş redaktoru kimi Rəsulzadə qəzetin 
əsas şüarını türkçülük, müasirlik, islamçılıq 
kimi müəyyənləşdirmişdi: “Açıq söz” ilk dəfə 
olaraq o vaxta qədər Qafqaziya müsəlmanı və 
yaxud tatar deyilən xalqın türk olduğunu sər-
haət və israrla meydana atmış və bu xüsusda 
hərb senzoru ilə mübarizə etmək zərurətində 
qalmışdı” (21, s.17).  Rəsulzadə artıq millət-
çiliyə sinfi mübarizənin əleyhinə olan bir ide-
ya kimi yox, millətin dirilişi kimi baxırdı. 
Mütəfəkkir milli istiqlal olmadan hər hansı 
sosial bərabərliyin olacağına artıq inanmırdı: 
“Milli istiqlal, ələlxüsus, millətlərə xüsusiy-
yətlərinin mühafizəsini təmin edən istiqlal 
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daima bəşəriyyətə saheyi-mədəniyyətdə yeni 
və əsil bir taqım ibdalar, ixtiralar nəvidindədir 
ki, mədəniyyəti-bəşəriyyə dediyimiz şey də 
bu bədaət və ixtiraların məcmuundən ibarət 
bir yekundur” (23, s.465).  

Əvvəlki dönəmlərdən fərqli olaraq Rə-
sulzadə millətçiliyin, türkçülüyün bəşəri də-
yərlərə zidd olmadığını, əksinə onun tərkib 
hissəsi olduğuna inanırdı. Rəsulzadə yazırdı: 
“Ona görə, başqalarını təmsil üçün deyil, öz 
mənliyini mühafizə üçün çalışan millətpərəst-
lik mədəniyyəti-bəşəriyyə naminə təqdir və 
təsdiq olunmalı zəruri və faydalı böyük bir fi-
kirdir” (23, s.465).  

M.Ə.Rəsulzadəyə görə Avropada da 
hətta, sosial-demokratların belə tamamilə gö-
zarda bilmədikləri ancaq demokratların əsas 
prinsipi olan milliyyət nəzəriyyəsi üstün gələ-
cəkdir: “Avropa üsul məmləkətdarları baş-
dan-başa dəyişəcək və milliyyət nəzəriyyəsi 
sair nəzəriyyələrə faiq (üstün) gələcəkdir. Bü-
tün aləmin mütəfəkkirlərincə indiki Avropa 
müharibəsi dövlətlərin deyil, millətlər və mə-
dəniyyətlərin müharibəsidir. Madam ki, bu 
böylədir demək ki, müharibə nəticəsi dəxi 
dünya millətlərinin xəritəsi dəyişdiyi kimi 
dövlət təşkilatlarına olan nəzəriyyələrdə dəyi-
şəcək və bilaşübhə sosalistlərin də təbii gör-
dükləri milliyyət əsası qəbul olunacaqdır. İştə 
böylə bir zaman üçün hazırlanmağı millətlər 
özlərinə vəzifə biliyorlar. Çünki, özünü bil-
məyən, vicdani-milliyyəsi inkişaf və amali-
həyatiyyəsi təmin etməyən insan heyətlərini 
bir millət kimi qəbul etmiyorlar. Və irəlidə də 
etməyəcəklərdir” (20, s.386). 

Bu baxımdan Azərbaycan türklərinin 
milli azadlıq əldə etməsinə çalışan Rəsulzadə 
Rusiyada yaşayan türklərin “müsəlman” kim-
liklərini bir kənara qoyub Türk olaraq müba-
rizə aparmalarını vacib hesab etmişdir. O, ya-
zırdı: “Rusiyada yaşayan müsəlmanlar: Volqa 
boyundakı tatarlar, krımlılar, qafqaziyalılar, 
türküstanlılar hamısı bir din ilə mütəəddid ol-
duqları kimi bir böyük suyun ayrı-ayrı bulaq-
ları, bir böyük kötüyün dürlü şaxələridir. 
Hənbəli, şafi, hənəfi, maliki şiə kimi müxtəlif 
məzhəblər haman bir dinin fəriə aid cüzi təfa-
vütlərlə - şöbələr olduğu kimi, tatar, azərbay-
canlı, özbək, qırğız və türküstanlılar da böyük 

türk ailəsinin doğma uşaqlarıdır. Biz Rusiya-
da yaşayan müsəlmanlar eyni zamanda da bir 
türk, biz Rusiya türkləri eyni zamanda da mü-
səlmanız, hər nə qədər sayımız da 20 milyon 
ilə 30 milyon arasında gəzər. Aramızda bö-
yük bir ixtilaf varsa, hamımızın bir din və bir 
cinsə mənsub olduğumuza da əslən şübhə 
yoxdur. Belə iki böyük mənəvi rabitlə ilə bir-
birinə bağlı olan Rusiya müsəlmanları arasın-
da az-çox bir təfavüt görünürsə bu, cinsiyyət 
və ya din təsiri ilə deyil, iqlim və şərait sayə-
sində irəli gəlmiş xüsusiyyətlərdir ki, hər hal-
da əsli deyil, ərzidir. Bu ərzi (xaricdən ariz 
olan) təsirlər sayəsində digər “bir kütlə” (küt-
leyi-vahid) olan “camiə”lərdə görüldüyü kimi 
türk-tatar “camiə”si də vaxtilə təsiratı-firqeyi 
tutlaraq ayrılıb dağılmışdır”(15, s.258).  

Rusiya imperiyasında əsarət içində ya-
şamağa məhkum edilən Azərbaycan türkləri-
nin isə milli istiqlalını önündə dayanan Rəsul-
zadə azərbaycanlıların millətcə turk olmaları-
nı dərk etmələri üçün əlindən gələni edirdi. 
M.B.Məmmədzadə yazırdı: “O zamana qədər 
liberal və inqilabçı millətçilər də Türk mədə-
niyyəti, Türk dili və Türk birliyi prinsiplərinə 
xidmət etdikləri halda, özlərinə müsəlman, 
millətlərinə müsəlman milləti deyirdilər. 
Mürtəce mühafizəkarların nəzərində heç biz 
millət də deyildik. Rəsmi hökumət nəzərində 
isə biz tatardıq. Çoxdan başlamış Azərbaycan 
Milli hərəkatı öz adını almamışdı. Qəzetlərin 
başında “müsəlman qəzeti”, məktəblərin löv-
hələrində “rus-tatar məktəbi” sözləri yazıl-
mışdı. Bax, belə bir şəraitdə “Müsavat” firqə-
sinin ruporu şəklini alan “Açıq söz” ilk dəfə 
olaraq “müsəlman”, “tatar” sözlərini “türk” 
sözü ilə dəyişməyə girişdi, millətə “sən türk-
sən”, rus hökumətinə “biz türkük” deyə xitab 
etdi. Bu surətlə Məhəmməd Əmin Rəsulzadə 
"ümmət" və "ümmətçilik" dövrünü rəsmən 
qapamış, “millət” və “türk millətçiliyi” döv-
rünün başlandığını elan etmişdir” (16, s. 52). 

Türkoloq-alim Əhməd Cəfəroğlunun 
fikrincə də, milli istiqlal məfkurəsinin intişar 
tapmasında, “həqiqi milliyyətçiliyin geniş ya-
yılmasında” Rəsulzadə və onun baş redaktoru 
olduğu “Açıq söz” qəzeti mühüm rol oyna-
mışdır (6, s.151). Belə ki, Rəsulzadənin ön-
dərliyi ilə ilk dəfə, həmin qəzetdə öz əksini 
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tapan ideyalar get-gedə bütün Azərbaycan 
türklüyünü əhatə etmişdir. Cəfəroğlu yazırdı: 
“Onun “Açıq söz” qəzeti ilk dəfə milli cərə-
yanı ardıcıl və şüurlu sistem halına saldı, mil-
li mövzunun geniş oxucu kütləsi arasında bir 
ilham mənbəyinə çevrilməsinə imkan yarat-
dı” (6, s.235). 

Türkçülük və azərbaycançılıq fəlsəfəsi 

Ümumiyyətlə, türkçülük məfkurəsi bü-
tün Türk ölkələrində, o cümlədən Azərbaycan 
və Türkiyədə eyni zamanda yaranmış və inki-
şaf etmişdir. Üstəlik, Əli bəy Hüseynzadənin 
türkçülük məsələsində milli ideoloq kimi ön-
cüllüyünü sonralar M.Ə.Rəsulzadə, Z.Gö-
kalp, Y.Akçura, M.B.Məmmədzadə və başqa 
mütəfəkkirlər də dəfələrlə yazmışlar. Məsə-
lən, Yusif Akçuraya görə, Ə.Hüseynzadə mü-
səlman türkləri arasında ilk turançı, ilk pantu-
rançı hesab olunurdu (1, s.174, 205). Rəsulza-
də isə bu məsələni bir qədər də dəqiqləşdirə-
rək yazırdı: ““Füyuzat” jurnalı “Türk Yur-
du”nda olduğu kimi aydın, ardıcıllıqla olmasa 
da türkçülük mövzusunu daha öncə işə sal-
mış, hətta mərhum Ziya bəyin son çağlarda 
“Türk millətindənəm, İslam ümmətindənəm, 
Qərb mədəniyyətindənəm” çağırışı ilə göstər-
diyi anlamı Əli bəy Hüseynzadə “Türk qanlı, 
islam imanlı və firəng geyimli olaq” formulu 
ilə açıqlamışdı. Azərbaycan mətbuatının, elə-
cə də Azərbaycan ədəbiyyatının şüurlu meto-
dik bir biçimdə milli türk ideologiyasını işə 
salmaq düşüncəsi isə I Dünya savaşı öncəsin-
də, illərində daha çox gəlişmişdir” (25, s.48). 
Onun fikrincə, beləliklə, Balkan və dünya 
müharibələri dövrü türk milli ideyasının inki-
şafında dönüş nöqtəsi olmuşdu (26, s.49).   

M.B.Məmmədzadə də yazırdı ki, Azər-
baycan milli hərəkatının kamilləşməsində, 
onun ictimaiyyətinin şüurlanmasında “Füyu-
zat” jurnalı və onun əsas yazarı Ə.Hüseynza-
də müstəsna rol oynamışdı (16, s.47). Belə ki, 
mədəni millətçiliyin sonrakı forması Hüseyn-
zadə tərəfindən “türk hissiyyatı, islam inamlı 
və Avropa qiyafəli” kimi bir prinsip halına 
gətirilmiş, daha sonra “Müsavat”ın başlıca 
şüarı və milli Azərbaycan bayrağının əsasını 
təşkil etmişdir: “Beləliklə, türk milli hərəkatı 

gərək geniş mənası ilə gərəksə də Azərbaycan 
ölçüsündə XX əsrin əvvəllərinə doğru şəkil-
lənməyə başlamışdır. XX əsrin əvvəlləri türk-
lüyün milliyyət dövründən millət dövrünə 
keçdiyi bir dövrdür” (16, s.22). 

Yeni dövr tədqiqatçılarından Yaşar Qa-
rayev, Aydın Balayev, Rasim Mirzə və baş-
qaları da yazırlar ki, türkçülük şüuru öncə çar 
Rusiyasının Türk xalqları arasında yaranmış, 
siyasi türkçülüyün əsasların isə “Həyat” və 
“Füyuzat”da Azərbaycan türklərindən Ə.Hü-
seynzadə işləyib hazırlamışdır (5, s.17-18; 18, 
s.33). Y.Qarayev yazırdı: “Azərbaycanda mil-
li bir ideologiya səviyyəsində türkçülüyün ilk 
dəfə hərəkətə gəldiyi qatarın sükanı arxasında 
hamıdan əvvəl Əli bəyi görürük” (13, s.276).
Türkiyə tədqiqatçılarından M.Ertuğrul Düz-
dağ da hesab edir ki, Osmanlı dönəmində 
türkçülük cərəyanının yaranmasında “çar Ru-
siyası idarəsindəki Türk diyarlarından gəlmiş 
fikir və hərəkat adamlarının təsiri olmuşdu” 
(7, s.18). 

Əli bəy Hüseynzadənin “İslam imanlı, 
Türk hissiyyatlı və Avropa qiyafəli” şüarını 
mənimsəməsinin nəticəsi olaraq Ziya Gökalp 
da Osmanlıda Türk millətindənəm, İslam üm-
mətindənəm devizləri ilə yanaşı, Avropa qi-
yafəlinin yerinə “Qərb mədəniyyətindənəm” 
yazırdı (10, s.63). Amma “Qərb mədəniyyə-
tindənəm” devizi türklüyü və islamlığı əsasən 
tamamlaya bilməzdi. Əgər söhbət yeniləş-
məkdən gedirdisə, bu o demək deyildi ki, 
“Qərb mədəniyyətindənəm” şüarını hökmən 
türk və islam mədəniyyəti ilə bir sırada tut-
maq lazım idi. Bizcə, bu, ilk dövrlərdə müa-
sirləşməklə bağlı Türk aydınlarının etdiyi yal-
nış bir addım idi. Eyni zamanda, bu, “Qərb 
mədəniyyəti isə, yeryüzündə heç bir toplulu-
ğun ilgisiz və dışında qalmayacağı bir böyük 
dünya gerçəkliyidir” (12, s.218), kimi qəbul 
etmək, yalnız yeni ideya yarada bilməməyin 
çarəsizliydir. 

Dogrudur, sonralar Türk aydınlarımız 
“Avropa qiyafəli”, “Qərb mədəniyyətində-
nəm” yanlışlığını düzəltməyə çalışmış, onun 
yerinə “müasirləşmək”, “çağdaşlaşmaq”, “ye-
niləşmək” anlayışlarını istifadə etmişlər. 
“Müasirləşmək”, “çağdaşlaşmaq”, “yeniləş-
mək” dedikdə isə, çağdaş ruhlu İslam-Türk 
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ruhunu nəzərdə tutduqlarını bəyan etmişlər. 
Məsələn, 1912-1913-cü illərdə “Türk yurdu” 
jurnalında dərc etdirdiyi “Türkləşmək, islam-
laşmaq və müasirləşmək” başlıqlı silsilə mə-
qalələrində Z.Gökalp yazırdı ki, Türkiyədə üç 
fikir cərəyanı var: müasirləşmək, islamlaşmaq 
və türkləşmək: “Türkləşmək və islamlaşmaq 
ülküləri arasında bir çatışma olmadığı kimi, 
bunlarla çağdaşlaşmaq ehtiyacı arasında da ça-
tışma mövcud deyildir… Sonucda, hər birinin 
təsir çərçivələrini bəlirləyərək bu üç amacın 
üçünü də qəbul etməliyiz; yaxud, daha doğru-
su, bunların bir ehtiyacın üç müxtəlif nöqtədən 
görülmüş çevrələr olduğunu anlayaraq “çağdaş 
bir İslam Türklüyü” yaratmalıyız” (11, s.19-
20). Gökalpın bu üç kəliməsi Türk sosial fəlsə-
fəsinin ən geniş anlamını verirdi. Bu, yeni bir 
dönəmin başlangıcı demək idi. 

Bu məsələdə Hüseynzadə və Gökalpın ən 
uğurlu davamçısı olan Rəsulzadə də “Qərb mə-
dəniyyətindənəm” anlayışını yeniləşmə və inqi-
lab kimi başa düşmüşdür (22, s.97). Çünki hər 
zaman yalnız müasirləşməyə meyilli millətlər 
mədəniyyət yarada bilirlər. Bu mənada, “müa-
sirlik” ilk baxışda zəmanənin dəyərlərini və tə-
ləblərini əks etdirirsə, “mədəniyyət” anlayışı 
daha geniş məna kəsb edərək nəinki bu günün, 
həm də keçmişin və gələcəyin nişanəsidir. Eyni 
zamanda “mədəniyyət” anlayışında milli və di-
ni dəyərlərlə yanaşı, Qərb-Avropa mədəniyyəti-
nin mütərəqqi cəhətlərinin də öz əksini tapması 
mümkündür.  

Ümumiyyətlə, Əli bəy Hüseynzadədən 
sonra Ziya Göyalpın dərin təhlil edib təkmil-
ləşdirdiyi üçlü düsturun Rəsulzadəyə böyük 
təsiri olmuşdu. Rəsulzadə özü bu məsələ haq-
qında sonralar belə yazıdı: “...Mərhumun (Zi-
ya Gökalpın) "Türk yurdu"nda dərc olunan 
“Türkləşmək, islamlaşmaq və müasirləşmək” 
məqalələri məni adətən, vəcdə gətirdi. Bakıya 
geri döndüm. Mətbuat dil məsələsi ilə məşğul 
idi. Bu məsələdə Ziya nəzəriyyəsinin müda-
fiəçisi oldum. Türkçülüyə rəvac vermək üçün 
dünya müharibəsi əsnasında təsis etdiyimiz 
“Açıq söz” qəzetinin başına Ziyanın müqəd-
dəs düsturunu bir şüar olaraq qoyduq. Daha 
sonra Ziyanın son zamanlarda “Türk millətin-
dənəm, islam ümmətindənəm, Qərb mədəniy-
yətindənəm” şəklində dediyi bu “şüar” türk-

çülük, xalqçılıq ümdələri, vəzifələri üzərində 
təşəkkül edən millətpərvər “Müsavat” firqəsi-
nin proqram müqəddiməsində yer tutdu. Rus 
istibdadı pənəcəsindən dağılmış xanlıqlar 
şəklində deyil, müttəhid və milli bir kütlə su-
rətində nicat arayan Azərbaycan türklüyü bu 
istiqlalını tərtəmiz edəcək bayrağa əsri məf-
kurəsi ilə mütənasib bir məna vermək istəyir-
di. Bu mənanı da "türkləşmək, islamlaşmaq 
və müasirləşmək" məfhumlarında tapdı: bay-
rağı mavi, al (qırmızı) və yaşıl rəngli qumaş-
lardan düzəldildi” (31, s.45). 

Yeri gəlmişkən, yaşının kamil çağında 
(1950-ci illərin başlarında) “Qərb mədəniyyə-
tindənəm”, “müasirləşmək”, avropalaşmaq 
anlayışlarına yenidən qayıdan Rəsulzadə ya-
zırdı ki, çağdaşlamağın ancaq həmin istilah-
larla ifadə olunub, geriliyin isə Şərq mədəniy-
yəti kimi göstərilməsi doğru deyildir: “Çağ-
daş mədəniyyətlə ayaqlaşmağa yönəlmiş isla-
hat hərəkətinə bizdə qərbliləşmək və avropa-
lılaşmaq adı verilməkdədir. Geri qalmış Şərq 
məmləkətlərini “Qərb mədəniyyətinə” ulaş-
dırmaq yolunda radikal üsullara baş vuran 
milli türk inqilabının ideologiyasını işləyənlər 
Şərq mədəniyyəti və Qərb mədəniyyəti deyə 
ikiyə ayrılan mədəniyyət anlamlarını qarşılaş-
dırarkən əsaslı bir xətaya düşür, yanlış termin 
qullanırlar. Milli türk devrimi Şərqi atır, Qər-
bi tuturmuş, Şərq mədəniyyət dəyişdirirmiş, 
Qərb mədəniyyətini almaq tarixi zərurətmiş 
və sairə…” (27, s.35). 

Rəsulzadə hesab edirdi ki, mədəniyyətin 
coğrafi sahələrə mal kimi bölünməsi və bir 
mədəniyyətdən digər mədəniyyətə keçmək dü-
şüncəsi doğru bir görüş məhsulu deyildir. O, 
bunun səsəbini belə izah edirdi: “Dünya mədə-
niyyəti bir bütündür. Türlü sahələrdə gördüyü-
müz ayrılıqlar türlü zamanlarda türlü-türlü 
məmləkətlərdə görünən ayrılıqlardan başqa bir 
şey deyildir. Bu gun Avropa və ya Qərb deyə 
özlədiyimiz irəli örnək, aləmin vaxtı ilə Şərq 
və ya Asiya dediyimiz qitələrin düşdükləri bu-
günkü “geri” duruma bənzər bir dünya təşkil 
etdiyi məlumdur. Dünya mədəniyyətinin gedi-
şini izləsək, onun yüksələn istiqamətdə gəlişən 
mərhələlərindən bəhs etmək daha doğru olar. 
Bu baxımdan Şərq mədəniyyəti ilə Qərb mə-
dəniyyətindən deyil, Ortaçağ mədəniyyəti ilə 
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Çağdaş mədəniyyətdən bəhs etmək lazımdır. 
Bizim “dəyişdirdiyimiz” mədəniyyət Avropa-
nın da vaxtilə “dəyişdirmiş” olduğu Ortaçağ 
mədəniyyətidir. “Almaqda” olduğumuz mədə-
niyyət də bir Qərb mədəniyyəti deyil, çağdaş 
bir mədəniyyətdir” (27, s.35).  

O, yazırdı ki, mədəniyyət anlamında 
heç vaxt Şərqi atıb, Qərbi tutmayıblar. Sadə-
cə, Qərbin vaxtı ilə etdiyi kimi, Şərq də Orta 
çağ düşüncə və şərtlərindən, çağdaş düşüncə 
və şərtlərinə doğru yüksəlir. Başqa sözlə, bu-
gunkü Şərqdə görünən devrimlər bir kayma-
nın, bir uymanın deyil, bir yüksəlmə, bir qal-
xınmanın əsəridir. Rəsulzadə yazırdı: “Şərqli 
bir millətçi türlü tarixi səbəblərlə geri qalmış 
vətənini çağdaş mədəniyyət səviyyəsinə ulaş-
dırmaq xüsusundakı əzminə “şərqliliyi atır, 
qərbliliyi alırıq” deyə bilməz. Deyərsə, yanlış 
bir termin qullanmış olar. Bu yanlışlığı o, öz-
lüyündə millətçi bir iş görərkən millətə aid 
özəlliklərə arxa çevirmiş bir insan durumuna 
düşməklə ittiham oluna bilir. Tərəqqi düşmə-
ni mürtəcelərin bu ittihamı qarşısında min bir 
dərədən su gətirib öz hərəkətini izah etmək 
zorunda qalır. Məsələn, Şərq deyirik, Yaponi-
yanı qəsd etmirik deyir, Qərb dedikdə İspani-
yanı düşünmürük kimi, dinləyənlərin zor an-
layacaqları bir sıra təfsirlərdə olmaması lazım 
gəlir. Halbuki sui təfsirlərə məhəl vermədən 
bir bütün olaraq ələ alınan dünya mədəniyyə-
tini Şərqə və Qərbə ayırmadan üfqi deyil şa-
quli ayrılıqlarından bəhs etmək daha doğru və 
daha ağlabatandır. Millətçi Türkiyə bugunkü 
gənc şərqlilərə örnək olaraq etdiyi devrim 
həmləsilə Şərqdən sıyrılıb Qərbə qatılmır, ge-
ri ortaçağ səviyyədən çıxaraq irəli çağdaş sə-
viyyəyə yüksəlir” (27, s.36).  

XX əsrin əvvəllərində qabaqcıl Türk ay-
dınları Ə.Hüseynzadə, Ə.Ağaoğlu, Ziya Gök-
alp, M.Ə.Yurdaqul, Y.Akçura və başqa ziya-
lıların milli-dini düşüncələrini dərindən mə-
nimsəyən Rəsulzadə, ancaq sosial-demokrat 
ideyasını da tamamilə bir kənara qoymamış-
dır. Sadəcə, Rəsulzadə təmsilçisi olduğu cə-
miyyətin bu günü və gələcəyi üçün yalnız is-
lamlıq, sosial-demokrat ideyalarının yetərli 
olmadığını görmüş, milli məsələni-türkçülüyü 
də bu ideyalar sırasına daxil etmişdir.  

Ümumiyyətlə, burada türklüyü və türkçü-
lüyü də bir-birindən fərqləndirmək lazımdır. 
Türklük daha çox sadəcə şəxsi kimliyini, danış-
dığı dili, tapındığı adət-ənənələri türk olaraq qə-
bul edib bununla kifayətlənməkdirsə (türk kim-
liyi), türkçülük millətdə milli ruh, mili düşüncə, 
milli özünüdərk uğrunda mübarizə aparmaq, bir 
sözlə onu yenidən bir təlim, sistemli məfkurə 
(türkçülük fəlsəfəsi, türk dünyagörüşü) halına 
gətirməkdir. Bunu, vaxtilə M.Ə.Rəsulzadə belə 
ifadə etmişdi: “Türklüklə türkçülük arasında 
böyük fərq vardır. O fərq nədir? …Millətdə 
milli ruh, milli düşüncə, milli özünütanıma, 
milli şəxsiyyət lazımdır. Biz millətə bunu ver-
məyə çalışırız” (2, s.260). Rəsulzadənin ifadə 
etdiyi türkçülük birmənalı olaraq Türk fəlsəfəsi, 
Türk dünyagörüşü idi. 

Beləliklə, XX əsrin əvvəllərində 
M.Ə.Rəsulzadə türkçülük, müasirlik və is-
lamçılıq ideyaları əsasında yeni bir ideyanın – 
Azərbaycan türkçülüyünün (Azərbaycançılıq, 
Azərbaycan milli ideyasının) əsasını qoymuş-
dur. Rəsulzadə sonralar yazırdı ki, əslində 
Türk mərkəzli Azərbaycan milli ideyası Nə-
sib bəy Yusifbəyli ilə tanışlığının ilk illərin-
dən (1914-1915-ci illər) hər ikisində yaran-
mışdı: “Bu ruhi-müştərək Gəncədə Nəsib bə-
yə siyasi bir firqə maddəsinin yazılmasını təl-
qin etdiyi bir zamanlarda, mənə də Bakıda 
“Açıq söz” qəzetəsinə eyni tezisi müdafiə 
edən bir baş məqalə (“Tutacağımız yol”) yaz-
dırmışdı” (30, s.110-111). “Hərbi-ümumi sən-
ləri idi. O, Gəncədə bələdiyyə idarəsi əzadar-
lığında, mən də Bakıda 1915-də təsis etdiyim 
“Açıq söz” qəzetinin başında bulunurduq. 
Nəsib bəy idarə işləri üçün  Bakıya sız-sıx gə-
lirdi və hər gəlişində ilk ziyarətini “Açıq söz” 
idarəxanasına verirdi. Daha ilk görüşümüzdə 
rəhmətliklə aramızda 1920-ci ilin son may 
günlərnədək zərrə qədr xələldar olmayan bir 
səmimiyyətlə davam edən bir dostluq təəssüs 
etmişdi. Bu dostluğu bu qədər mətin bağlarla 
bir görüşmədə bağlayan şey, şübhəsiz, müştə-
rək bir qayə, müştərək bir ruh daşıdığımızı 
mütəqabilən kəşf edişimiz idi. Bu ruhi-müştə-
rək Gəncədə Nəsib bəyə siyasi bir firqə mad-
dəsinin yazılmasını təlqin etdiyi bir zamanlar-
da, mənə də Bakıda “Açıq söz” qəzetəsinə 
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eyni tezisi müdafiə edən bir baş məqalə yaz-
dırmışdı” (30, s.110-111). 

M.B.Məhəmmədzadə və H.Baykara da 
hesab edirlər ki, Qafqaz türklərini “ümmətçi-
lik”dən “millətçiliy”ə yönəldən, onları əvvəl-
cə türkçülük, daha sonra Azərbaycan türkçü-
lüyü (Azərbaycan milli ideyası) ətrafında bir-
ləşdirən və “Açıq söz” qəzetində bunu təbliğ 
edən ilk növbədə, Rəsulzadə və Yusifbəyli ol-
muşdur. Bununla bağlı M.B.Məmmədzadə fi-
kirlərini bu cür ifadə etmişdir: “Azərbaycana 
qayıtdıqdan sonra Nəsib bəy Əmin bəylə ya-
xın əlaqəyə girərək “Açıq söz” ailəsinə daxil 
olmuşdu. Onun qurduğu  Ədəmi-Mərkəziyyət 
firqəsi “Açıq söz”ün yaydığı millət nəzəriy-
yəsinə əsaslanırdı və millət məsələsini “Mü-
savat” kimi həll edirdi. O, Rusiyanın milli 
varlıqlara parçalanmasını, federalizm üzərin-
də qurulmasını, bütün millətlərə, o cümlədən 
Azərbaycana, Türküstana, İdil-Urala və Krı-
ma milli-məhəlli muxtariyyat verilməsini tə-
ləb edirdi” (16, s.54).  

Rəsulzadənin nəzərində Azərbaycan 
milli məfkurəsi üç amilə əsaslanırdı: milli 
varlıq (türklük), dini reallıq (islamlıq) və ye-
nilik (çağdaşlıq). Başqa sözlə, onun dünyagö-
rüşüncə cəmiyyətin toparlanması və inkişafı 
yolunda əsas hədəfdə öncə milli məsələ, yəni 
türkçülük, daha sonra islam, çağdaşlıq gəlmə-
li idi. O, yazırdı: “Mədəni yaşayış üçün 3 əsas 
amil lazımdır: Milliyyət, beynəlmiləliyyət və 
əsriyyət. Millətin rüknü ana dili, beynəlmilə-
liyyətin əsası din və əsriyyətin binası əsrə ha-
kim olan ülum və finun ilə məhəllinə görə 
onun vasitəsi olan dillərin öyrənməsidir” (3, 
s.122). Bu məsələ ilə bağlı prof. Şamil Qurba-
nov yazırdı ki, tələb olunan yeni inkişaf səviy-
yəsinə çatmaq üçün xalq hər şeydən əvvəl özü-
nü tanımalı, dinini, etiqadını qorumalı və dün-
ya mədəniyyətinə yiyələnməli, daha doğrusu, 
bunlar xalqa öyrədilməli idi: “Rəsulzadənin 
türkçülərdən və onların ideoloqu Əfqanidən 
əxz etdiyi bu amillər onun nəzərində Azərbay-
canda milli şüurun, milli mənliyin oyanması-
na, milli birliyin yaranmasında nicat yolunun 
tapılmasına kömək etməlidir” (14, s.149). 

Rəsulzadə bir tərəfdən, Azərbaycan mil-
li ideyasını müdafiə etsə də, digər tərəfdən, 
azərbaycançılığı ümumi türkçülüyün, turançı-

lığın ayrılmaz bir hissəsi olduğunu da daim 
vurğulamışdır. Hələ, Azərbaycan Cümhuriy-
yəti qurulmamışdan öncə (1917), Rusiya tər-
kibindəki türk-tatar millətlərinin, o cümlədən 
Azərbaycan türklərinin ayrı-ayrılıqda milli-
ərazi muxtariyyətini tələb etməklə yanaşı, Rə-
sulzadə gələcək muxtar türk dövlətlərinin nü-
mayəndələrindən ibarət Milli Şuranın forma-
laşdırılmasını təklif etmişdi (5, s.61).  

Milli ideoloqun istiqlal ərəfəsində “Azər-
baycan” adına müraciət etməsi isə, türkçülüyün 
yaxın  və uzaq milli hədəfi olan yeni bir Türk 
dövlətinin yaranması və Azərbaycan türklərinin 
bu dövlətin çatısı altında birləşməsi ilə birbaşa 
bağlı olmuşdur. M.Ə.Rəsulzadə Azərbaycan 
milli ideyasını – azərbaycançılığı nəzərdə tuta-
raq yazırdı: “Bu yolla qafqazlı türk yazarların 
və şairlərdən bir çoxunun ayrı-ayrı çağlarda 
gizli olsa da, söylədikləri “bağımsızlıq” ideyası 
I Dünya savaşı illərində bilginlərin başında 
yaranaraq devrim günlərində siyasi bir çağrış 
biçiminə girir, daha uyğun bir gündə “bütün-
lüklə bağımsızlıq” çağrışına keçmək yetənə-
yində bulunan siyasi bir prorqama çevrilirdi” 
(25, s.56). O hesab etmişdir ki, Azərbaycan 
milli ideyası – azərbaycançılıq yalnız türkçü-
lük uğrunda savaş aparan müsavatçıları deyil, 
sosialistləri, islamçıları və başqalarını da öz ət-
rafında birləşdirə bilər. Əslində son hədəfi müs-
təqil Türk dövləti yaratmaq olan türkçülərin öl-
kənin “Azərbaycan” adlandırılması bir tərəfdən 
türklüyün ifadəsi, digər tərəfdən isə siyasi-ideo-
loji gediş idi. Rəsulzadə yazır: “…Güney Doğu 
Qafqaz torpaqlarının bütünlüklə “Azərbaycan” 
adı altında yaranmış siyasi quruluşlarda olması 
tutalqasından başqa Azərbaycan türklərinin ya-
şadıqları bir ölkə olduğu üçün buraya “Azər-
baycan” deməkdə heç bir sıxıntı görülməmiş-
dir. Bu adın yeni Türk Cümhuriyyətinə veril-
məsində ən böyük tutalqa sözsüz bu türklük ol-
muşdur” (25, s.61).  

Rəsulzadənin Azərbaycan milli ideyası 
ilə bağlı ən mühüm əsərlərdən biri “Əsrimizin 
Səyavuşu” (1920-ci il iyun-iyul, Lahıc) siya-
si-fəlsəfi xarakterli olub, Azərbaycan türkçü-
lüyüy manifestidir. Fars şairi Firdovsinin 
“Şahnamə” əsərini bir daha oxuyan və  para-
lel  müqayisə apararaq Firdovsinin qəhrəman-
larından biri olan Səyavuşun həyatını Azər-
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baycan Cümhuriyyətinə oxşadan Rəsulzadə-
nin gəldiyi nəticəyə görə, İranla Turan arasın-
da qalan Səyavuşun həyatı Azərbaycan Cüm-
huriyyətinə həyatına bənzəyir.  Onun fikrincə, 
28 Mayda “Turanın mərkəzində Azərbaycan” 
adlı bir ölkə yaranmışdır ki, “yeni Turanın 
açarı” ondadır. Yeni Azərbaycan Türk ocağı, 
əski Türk yurdudur (29, s.35). Ona görə, Tür-
kiyə türkçüləri başda Gökalp olmaqla turançı-
lığı nəzəri şəkildə yaymaqda ikən, Azərbaycan 
turançıları bunu siyasi bir fəlsəfə kimi qəbul 
edərək qurduqları milli siyasi partiyanın prin-
sipi elan etmişdilər. Bu siyasi fəlsəfəyə görə, 
bütün müsəlmanları “İslam birliyi” altında bir-
ləşdirmək mümkün deyilsə, ancaq bütün türk-
lər öz aralarında böyük dünya federasiyasına 
nümunə olmaq üzrə bir Türk federasiyası yara-
da bilərlər: “Yeni Turan, mədəni birlik üzərin-
də təsis edilib ancaq gələcək birər Türk höku-
mətlərinin federasyonu şəklində təsəvvür olu-
na bilər. Azərbaycan da bu gələcək Turan silsi-
ləsinin mühüm bir halqasıdır” (29, s.36). 

Azərbaycan milli ideyasını “Azərbay-
can Cümhuriyyəti” əsərində elmi dəlillərlə 
əsaslandırmağa çalışan M.Ə.Rəsulzadə burada 
yazırdı ki, azərbaycanlılar milliyyət etibarilə 
türk, müxtəlif adlar daşıyan böyük Türk ağacı-
nın bir qoludur: “Azəri türklərinin hal-hazırda 
yaşadıqları yerlər min ilə qədim türk xalqı ilə 
məskun idi. Gərək Bakı, Gəncə, Şamaxı, İrə-
van ilə Təbriz, Marağa, Ərdəbil və sairə kimi 
vilayətlər və gərək Muğan, Arran, Qarabağ və 
Qaradağ kimi məmləkətlər daim türk elinin 
məskəni və türk xanlarının ovlağı olmuşdur. 
Bu yerlər özlərində bir çox türk sülalələrinin 
irili-ufaqlı hökumətlər qurduqlarını və illərlə 
səltənət sürdüklərini görmüşlərdir” (22, s.12). 

Mühacirət dövründə  
türkçülük və azərbaycançılıq 

Mühacirət dövründə türkçülük və azər-
baycançılıq ideyalarını inkişaf etdirən Rəsul-
zadə xatırladırdı ki, Cümhuriyyət dövründə 
(1918-1920) də “Müsavat”ın 1919-cu ildə 
Bakıda keçirilən 2-ci qurultayında qəbul etdi-
yi proqramının girişində “bugünkü durumu 
ilə dağınıq olan geniş Türk dünyasının bir 
gün gəlib də əlbir və dost bir türk aləmi oluş-

duracağına inanırıq və bu imanla getdiyimiz 
əməl yolunun çatacağı son yeri belə bir bağlı-
lığın gerçəkləşməsində görürük”, deyilmişdir 
(25, s.74).  

27 Aprel işğalından sonra da “Yeni Tu-
rançılıq” ideyası Rusiya əsarətində yaşayan 
bütün Türk xalqlarının, o cümlədən Azərbay-
can türklərinin əsas hədəflərindən biri olmalı 
idi. Yeni Turançılıq ideyasına görə, bütün 
müsəlmanları “İslam birliyi” altında birləşdir-
mək mümkün deyilsə, ancaq bütün türklər öz 
aralarında böyük dünya federasiyasına nümu-
nə olmaq üzrə Türk federasiya yarada bilərdi. 
Rəsulzadə yazırdı: “Yeni Turan, mədəni bir-
lik üzərində təsis edilib ancaq gələcək birər 
Türk hökumətlərinin federasyonu şəklində tə-
səvvür oluna bilər. Azərbaycan da bu gələcək 
Turan silsiləsinin mühüm bir halqasıdır” (29, 
s.36). Deməli, Rəsulzadə 27 aprel işğalından
az sonra Azərbaycan milli ideyasının yaşama-
sı üçün, mədəni ruhlu “Yeni Turançılıq” ide-
yasını müdafiə etmişdi. “Yeni Turançılıq” 
ideyası isə Rusiya əsarətində yaşayan bütün 
türklərin, o cümlədən Azərbaycan türklərinin 
əsas hədəflərindən biri olmalı, Z.Gökalpın 
təbrincə, Rusiyanın dağılıb viran, Türkiyənin 
böyüyüb Turan olmasına yönəlməli idi (29, 
s.37). Z.Gökalpın və M.Ə.Rəsulzadənin bu fi-
kirləri, yəni Turanın Türk hökumətlərinin fe-
derasiyası şəklində gerçəkləşə bilməsi, o dövr 
üçün bir qədər utopik xarakter daşısa da, ha-
zırda Türk Dövlətləri Təşkilatı (2021) nümu-
nəsində, belə bir federasiyaya çox yaxındır. 

Bu baxımdan, hələ o zaman Rəsulzadə 
doğru yazırdı ki, müstəqil Türk dövlətlərinin 
yaranması turançılıq, türkçülük məfkurəsinə 
kölgə salmamış, bir sözlə Türk birliyini parça-
lamamışdır: “Turançılıq, türkçülük ədəbi məs-
ləki Türkiyə ilə Azərbaycanı bir-birinə bağla-
yan ən davamlı bir bağ, mətanətli bir ip idi. 
Turançılıq məfkurəsi doğulunca millət beynəl-
miləl islamiyyətçilik və federasiyon formulla-
rını çıxarmış, sosiologiyada da “Türkləşmək, 
İslamlaşmaq və Müasirləşmək” kimi üçayaqlı 
bir şüar ortaya atmışdı. İstanbul yurdçuları bu 
şüarları nəzəri şəkildə yaymaqda ikən, Azər-
baycan turançıları bunu siyasi bir fəlsəfə kimi 
qəbul edərək qurduqları milli siyasi partiyanın 
prinsipi elan etdilər” (29, s.35-36).  
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Şübhəsiz, indi olduğu kimi, həmin dö-
nəmdə də türkçü-turançı mütəfəkkirlərin bu 
mülahizələri rus, erməni və başqa millətlərin 
ideoloqları tərəfindən birmənalı qarşılana bil-
məzdi. Bu baxımdan 1920-1930-cu illərdə 
bəzi əcnəbi müəlliflər, o cümlədən Hondkar-
yan, A.Kerenski, Zarevand, Mandelştam və 
başqaları panturanizm, panturkizm təhlükə-
sindən bəhs edən əsərlər (“Türkiyənin qullu-
ğunda”, “Rus milləti üzərində diktatura”, 
“Türkiyə. Panturanizm”) yazırdılar. Onların 
fikrincə, SSRİ-ni dağıtmaq istəyən panturançı-
lar Turan imperiyası yaratmaq niyyəti güdür-
dülər. Rafail Əhmədli bu məsələ ilə bağlı doğ-
ru qeyd edir ki, “əzilməyə məhkum edilmiş 
Türk xalqlarını əsarətdən xilas etmək məqsədi 
ilə ortaya çıxan türkçülük ideologiyası türk 
düşmənləri tərəifndən “pantürkizm” və “pan-
turanizm” kimi qələmə verilmiş, türklərin ye-
nidən tarix səhnəsində söz sahibi olmasının 
qarşısı alınmağa çalışılmışdı” (9, s.195).  

Rəsulzadə həmin dövrdə bununla bağlı 
bir sıra məqalələrində antitürkçülərə cavab 
olaraq yazırdı ki, bu məsələdən bəhs edənlər 
türkçülüyün, turançılığın tarixini, o cümlədən 
bu ideyaların müəlliflərinin fikirlərini təhrif 
edirlər. Belə ki, “pantürkizm”, “panturanizm” 
panslavyanizm kimi ideologiyalardan fərqli 
olaraq xalqın içindən yaranan bir məfkurə ol-
muşdur. O yazırdı: “Pantürkizm məsələsinə 
gəlincə, fürsətdən istifadə edən yanıltmaçıla-
rın aldatmaq istədikləri zümrəyə birdəfəlik 
anladaq ki, slavyan millətlərində olduğu kimi, 
türk irqinə mənsub millətlərdə dəxi, bir birlik 
məfkurəsi doğmuş və bu doğuş müəyyən bir 
zaman romantik bir dövr yaşayaraq, o vaxta 
qədər, İslam dini düşünüş alışqanlığında olan 
siyasi türk-tatar fikri üzərində daha əsri və tə-
rəqqi sevərcəsinə bir təsir yapmışdır. Fəqət 
panslavyanizmdən daha az real şərait və im-
kana malik olan panturanizm panslavyaniz-
min çatdığı nəticəyə nisbətən daha az bir za-
manda gəlmiş və bu gün ən qatı panturanistlər 
belə sadə bir kültür birliyini mümkün mərtəbə 
mühafizəyə qeyrət etməklə kifayətlənmişlər” 
(27, s.50-51).  

Bununla da, Rəsulzadə demək istəmiş-
dir ki, turançılıq millətin özünün yaratdığı 
ideyadır, bu ideya ilk dövrlərdə romantik xa-

rakter daşısa da, artıq öz yerini gerçəkçi, müa-
sir məsələlərə tərk etmişdir. Çağdaş dövrdə ye-
ni türkçülük və yaxud da yeni turançılıq ideo-
logiyası ondan ibarətdir ki, vahid Türk milləti 
deyil, ayrı-ayrı Türk millətləri, bu anlamda da 
vahid Türk irqi vardır. Türk irqinə aid hər bir 
millətin də ayrı-ayrı müstəqil Türk dövlətləri 
yaratması məntiqə uyğundur. Bu baxımdan 
“panrusizm” vahid “slavyan” dövlətinin yaran-
masına çalışdığı halda, yeni turançılıq ideolo-
giyası ayrı-ayrı türk dövlətlərinin yaranmasını 
müdafiə edir. Bunu nəzərə alaraq Rəsulzadə 
yazır: “Varlığı ilə Sovet İttifaqında türk elləri-
nin ulusal, doğal axınlarını yaxşı yöndə etkilə-
yən çağdaş, gerçəkçi “türkizm”, sözsüz “pan-
rusizmin” yağısıdır” (26, s.27).  

Bu mənada 1930-cu illərin əvvəllərində 
M.Ə.Rəsulzadə hətta, vaxtilə irəli sürdüyü 
Türk hökumətlərinin federativ Turan birliyi 
ideyasının özünə belə ehtiyatla yanaşmışdır. 
Onun fikrincə, XX əsrin əvvəllərindəki siyasi 
türkçülərdən fərqli olaraq, çağdaş türkçülər 
vahid Turan dövləti ideyası ilə yaşamırlar. 
Ona görə də yeni türkçülər Türkiyənin-Os-
manlının timsalında türklərin böyük impera-
torluğunu yaratmaq deyil, hər bir türk milləti-
nin ayrıca istiqlalı uğrunda mücadilə edirlər. 
Bu baxımdan slavyan birliyi fikri Çexoslova-
kiya dövlətinin təşəkkülünə mane olmadığı 
kimi, türk-turan birliyi fikri də Azərbaycanın 
müstəqil bir türk dövləti kimi Qafqaz Konfe-
derasiyasına girməsinə əngəl ola bilməz. Rə-
sulzadə yazır: “Eyni irqə yaxınlıq nəticəsində 
bir-birinə yaxın mədəniyyət məhsullarına ma-
lik olan Türk ellərindəki müştərək qiymətləri 
mühafizə etməklə bərabər, ayrı-ayrı Türk mil-
lətlərinin ayrıca bir dövlət və cümhuriyyət ha-
lında istiqlal qazanmaq yolundakı hərəkatları-
nı şübhə altına alanlar ancaq rus imperalizmi-
nin könüllüləri və yaxud kölələri ola bilirlər! 
Azərbaycan istiqlalçılığının Türk birliyi fikrin-
dən əzəmi surətdə mülhəm olduğunu inkar et-
məməklə bərabər, siyasətdə realizm tərəfdarı 
olan Azərbaycan milliyyətçiləri üçün bu fikrin 
sadə mədəniyyət sahəsində qəbulu tətbiq olaca-
ğı aşkardır” (27, s.52). Ona görə, panturanizm 
ideyası adı altında Azərbaycanın Türkiyə ilə va-
hid dövlət halında birləşmək niyyəti yoxdur. 
Çünki mədəniyyət birliyi sahəsinə çəkilən siya-
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si panturanistlər artıq mövqeyini müstəqil Türk 
millətləri reallığına tərk etmişdir (27, s.53).  

Rəsulzadə yazırdı ki, artıq yeni türkçü-
lüklə, yeni turançılıqla “pantürkizm”, “pantu-
ranizm”in eyni anlamı daşımadığı ortada oldu-
ğu halda, özəlliklə, Zarevandın “Türkiyə. Pan-
turanizm” əsərində irəli sürdüyü antitürkçü, 
antiturançı müddəaları qəbul etmək mümkün 
deyildir. Belə ki, Zarevand və onun kitabına 
ön söz yazan Mandelştam bilərəkdən türkçülü-
yün tarixini və mahiyyətini saxtalaşdırmış, ona 
tamam başqa siyasi rəng verməyə çalışmışlar. 
Məsələn, Zarevand ən çox Z.Gökalp, Y.Akçu-
ra, eləcə də Atatürkü tənqid hədəfi götürmüş 
və onları panutrançılıqda, pantürkizmdə itti-
ham etmişdir. Zarevanda görə guya, “pantura-
nizm” ideyasını türkçülüyün ideoloqları 
Z.Gökalp, “panturançıların Marksı” Y.Akçu-
ra irəli sürmüşdür ki, çağımızın “pantura-
nizm”ini isə Mustafa Kamal (Atatürk) həyata 
keçirir, çünki kamalçıların da əsas bayrağı 
pantürkizm, panturanizmdir.  

Rəsulzadə öncə antitürkçü ideoloqların 
diqqətinə çatdırırdı ki, Gökalp turançılıq məf-
kurəsindən bəhs etsə də, bunu Leninin kom-
munizmi kimi utopiya adlandırmışdır. Demə-
li, Gökalpın turançılıq məfkurəsi daha çox ro-
mantik və mədəni mahiyyətli olmuşdur (10, 
s.38). Bu mənada Gökalpın ideyalarına söy-
kənən Atatürkün “panturanizm”i də ondan 
çox fərqlənmir. Belə ki, Atatürk bu dövrdəki 
(1920-1930-cu illər) çıxışlarında panislamizm 
və panturanizm ideyalarının indiyə qədər heç 
bir uğur əldə etməməsindən bəhs etmişdir. 
Atatürkün fikrincə, tək gerçək siyasət milli-
ulusal siyasətdir ki, bu mənada “dünyanın bü-
tün türklərini içinə alacaq bir dövlət yaratmaq 
amacı da gerçəkləşməz düşüncədir” (26, 
s.40). Atatürkün turançılığa ehtiyatlı mövqe-
yinin nəticəsi idi ki, həmin dövrdə bəzi türk 
ideoloqlar (X.Müşkrim və b.) ilk türkçülərdən 
və turançılardan fərqli olaraq, milləti ancaq 
soy, dil göstəricilərilə bəlirləməyib, ona ayrı-
ayrı tarixi, sosial, mədəni təsirlərinin qarşılıqlı 
məhsulu kimi baxırdılar. Onlar təklif edirdilər 
ki, “türk millətçiliyi”ndən “türk ulusalçılı-
ğı”na, yəni “türk beynəlmiləlçiliyi”nə keçil-
sin: “Bu ulusal sistemin yolçuları başda tanı-
mış tarixçi Xəlil bəy Müşkrim olmaqla, türk 

anlayışının ulus yox, irq göstərdiyini deyən 
“anadoluçular” adlı məktəb də yaratmışdılar. 
“Anadoluçular” tək bir türk ulusunun yox, ay-
rı-ayrı türk uluslarının olduğunu deyirlər. On-
lar bu düşüncələrini gəlişdirərək Türkiyəni 
Anadolu adlandırmağı da irəli sürdülər. Onla-
ra görə, “anadolu” sözü ulusal kimliyinə 
“türk” sözündən daha uyğundur” (26, s.19).  

Bizcə, Türk aydınlarının və liderlərinin 
turançılığa münasibətdə ehtiyatlı mövqe tut-
masına əsas səbəblərdən biri həmin dövrdə 
türk ismiylə tanınan millətlərin, o cümlədən 
Türkiyə türklərinin dünya müstəvisində istə-
nilən gücə sahib olmamaları idi. Belə ki, türk-
lərin sahib olduğu ən böyük imperiya – Os-
manlı İmperiyası dağılmış, digər türk dövlət-
ləri isə Sovet Rusiyası tərəfindən işğal olun-
muşdur. Belə bir vəziyyətdə Z.Gökalpın, 
M.Ə.Rəsulzadənin, Atatürkün və başqa türk 
böyüklərinin turançılığı daha çox mənəvi bir 
ülkü-məfkurə kimi qəbul etmələri təbii idi. 
Bu, onların turançılıqdan imtina etmələri de-
yil, Atatürkün də qeyd etdiyi kimi, zamanın 
tələblərinə və Türk millətinin gücünə görə si-
yasət yürütmək idi. Bu baxımdan çağdaş Tür-
kiyə alimi A.Gökdəmirin aşağıdakı fikirlərinə 
tamamilə qatılırıq ki, Z.Gökalp, Ə.Hüseynza-
də, Ə.Ağaoğlu, Y.Akçuraoğlu kimi türk milli-
yətçiliyinə, turançılığa öncüllük və xidmət 
verən aydınların Türkiyənin sərhədlərinin xa-
ricində qalan türk elləri ilə bağlı heç bir tələb-
də bulunmamaları ağlabatan deyildir: “Bura-
da əsəf ediləcək şey, aydınların turançı olması 
deyil, Türkiyənin də, Türk dünyasının da ye-
təri qədər güclü olmaması və qalib gələmə-
məsidir” (12, s.245). 

Bu baxımdan 1920-1930-cu illərdə Rə-
sulzadənin turançılığa yeni bir açıdan baxma-
sı, bu mənada Şərqdəki milli axınlardan olan 
panturanizmlə Qərbdəki şovinist cərəyanları 
bir-birindən fərqləndirməsi başa düşüləndir. 
Çünki Rəsulzadənin fikrincə, Qərbdəki şovi-
nizm-nasionalizm siyasi saldırıcı, sosial tutu-
cu ideologiya olduğu halda, Şərqdəki millət-
çilik isə siyasi qoruyucu, sosial yenilikçi 
olaydır (26, s.42). Başqa sözlə, ilk dövrlərdə 
romantik vahid Turan birliyinə qapılan türk-
çülər, artıq türk irqindən ayrı-ayrı millətlərin 
və onların da öz müstəqil dövlətlərinin yaran-
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masına inanırlar. Rəsulzadə yazır: “Daha ro-
mantik, siyasi panturanizm yoxdur, ancaq 
ulus istəklərini güdən türkçülük vardır… 
Türk ellərinin özünüanlaması, irq ideologiya-
sından ulus ideologiyasına keçir, bu da saldı-
rıcılığı ideoloji-qurama baxımından da aradan 
qaldırır” (26, s.62).  

Rəsulzadə 1930-cu illərdə yazdığı “Pan-
türkizm haqqında” məqaləsində isə həm is-
lamçılıq, həm də türkçülük ideyası haqqında 
çox düzgün nəticəyə gəlmişdir. Onun fikrin-
cə, islam ideyasında dini-siyasi tərəflərin ol-
ması sonralar panislamizmdə iki cərəyanın 
yaranmasına səbəb olmuşdur. Birinci cərəyan 
ortodoksal-mühafizəkar xarakter daşıyaraq 
bir tərəfdən xarici hücumlara, başqa tərəfdən 
isə hər cür yeniliyə qarşı mübarizə aparır, hər 
cürə “avropalaşmağa” müharibə elan edirdi. 
İkinci cərəyan islahatçı olub, siyasi yolla Av-
ropa işğallarına qarşı mübarizə apararaq ideo-
logiya sahəsində liberalizmi şəraitin tələbləri 
ilə uyğunlaşdırmağa çalışırdı. Rəsulzadə hə-
min məqaləsində göstərirdi ki, “panturançıla-
rın Marksı” (yəni Y.Akçura) 1928-ci ildə 
“Türk ili” illik məcmuəsində əvvəlki baxışla-
rını təhlil edərək yazırdı: “... əgər mən “türk 
siyasətini” “panturanizm”dən və ya “islam si-
yasətini” “panislamizm”dən ayıra bilsəydim, 
onda, əlbəttə, məlum olardı ki, Türkiyə daxi-
lində türk və ya islam siyasəti yeritmək ondan 
kənarda pantürkist və ya panislamist olmaq 
demək deyil” (28, s.15). 

Türkçülüyün ideoloqlarından olan 
Z.Göyalp yazırdı ki, bir vaxtlar panislamizm 
ideyasının müsəlman xalqlarının müstəqilliklə-
rini təmin edəcəyi, müstəmləkə vəziyyətindən 
xilas olacaqları düşünülürdü (10, s.38). Təcrü-
bə isə göstərdi ki, islamçılıq İslam dünyasında 
milli ideyanın meydana gəlməsinə əngəl törə-
dir. Milli özünüdərk prosesinin ləngiməsi isə 
xalqların öz müstəqil dövlətlərinin yaratması 
fikrinə sipər çəkmək demək idi. Məhz belə bir 
dövrdə də türkçülük ön plana keçdi. 

M.Ə.Rəsulzadənin yolunu davam etdi-
rən M.B.Məmmədzadə isə “Milli Azərbaycan 
hərəkatı” (1938) əsərində Azərbaycan türkçü-
lüyü ideyasının yaranması və təkamülü ilə ya-
naşı, mühacirət dövründə türkçülük və turan-
çılığın türk xalqları üçün hansı: siyasi, yoxsa 

mədəni birlik mənası daşıması ilə bağlı möv-
cud olan fikirləri dəyərləndirməyə və bu mə-
sələdə tutduğu mövqeyi ifadə etməyə çalış-
mışdı. O yazırdı ki, hələ çar Rusiyasının da-
ğılması ərəfəsində türkçulər və turançılar va-
hid türk dövlətinin qurulması istəyində bulun-
salar da, bunun imkansız olduğunu anlamışdı-
lar: “Rusiyanın xarabalıqları üzərində vahid 
deyil, ayrı-ayrı türk dövlətləri qurulur və ya-
xud qurulmaq istənir. Dünya türklərinin geo-
politik vəziyyəti, coğrafi vəziyyət etibarilə da-
ğınıq və bir-birilərindən uzaq olmaları, onları 
ayrı-ayrı dövlətlər qurmağa sövq etmişdi. 
Doğrudur, “Müsavat” firqəsi bu vəziyyəti nə-
zərə almış və bu milli dövlət prinsipini dilə gə-
tirərkən bir gün bu dövlətlərin federasiya yara-
dacaqlarını təsəvvür etmişdi. Fəqət o “bir gün” 
uzaq, bu gün isə yaxın idi. Türk dünyasının 
geopolitik vəziyyəti, mədəniyyət və kültür xü-
susunda eyni məfkurə, qayə və taktikaya sahib 
müxtəlif türk ellərini siyasi-dövlətçilik sahə-
sində məhəlli yurdçuluq-vətənçilik yoluna 
sövq etmişdi” (16, s.201-202). Onun fikrincə, 
bir bütün halda başlayan türk milli hərəkatının 
ayrı-ayrı yurdçuluq və milli dövlətçilik halına 
gəlməsində siyasi, coğrafi, iqtisadi və strateji 
səbəblər mühüm rol oynamışdı. 

Məhz bunun nəticəsidir ki, Türkiyədə 
milli hərəkata başlayanlar yalnız Anadolu 
türklərini düşünmüş, onların proqramında 
Türkiyə xaricindəki türklərdən bəhs olunma-
mış, hətta Türkiyə Misaqi-Millini gerçəkləş-
dirmək üçün Qərbi Avropa imperialistləri ilə 
döyüşdə Türküstan, Krım, İdil-Ural və Azər-
baycan türklərinin mübarizə apardıqları Rusi-
ya ilə müttəfiq olmaq məcburiyyətində qal-
mışdı. Türkiyə Cümhuriyyəti qurulduqdan 
sonra da bu proses davam etmiş və türk birli-
yi uğrunda mübarizə aparan “Türk ocağı” əv-
vəlcə fəaliyyətini Türkiyə ilə məhdudlaşdır-
mış, daha sonra isə bir müddət qapanmışdır: 
Məmmədzadə yazırdı: “Artıq Türkiyədə bir 
Türkiyə türkçülüyü doğmuşdu və bu halın cı-
ğırından sapmış bir xətası olmaq üzrə “Ana-
dolu millətçiliyi” epizodu da müşahidə edil-
mişdi. “Anadolu” məcmuəsi ətrafında topla-
nan bir qrup ziyalılardan ibarət zümrənin irəli 
sürdyü iddiaya görə türklük bir millət deyil, 
bir irqdir və bu irqə Anadolu, Azərbaycan, 
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Türküstan və i.a. kimi millətlər daxildir” (16, 
s.206). Doğrudan da, bu dövrdə türkçülüyün 
ideoloqu sayılan Z.Gökalp belə türkçülüyün 
və turançılığın real siyasi-ideoloji hədəfi kimi 
türkiyəçiliyi götürmüşdü. Onun fikrincə, uzaq 
gələcəkdə oğuzçuluq və daha sonra turançılıq 
mümkündür ki, bu isə daha çox siyasi deyil, 
mədəni birlik mahiyyətli idi (10, s.38). Gökal-
pın bu fikirlərini əsas tutaraq M.B.Məmməd-
zadə qeyd edirdi ki, bu mənada artıq türkçü-
lük-türk birliyi kimi romantik turançılıq da 
əski mənasını tamamilə dəyişdirmişdi. 

O yazırdı ki, türkçülük və turançılıq mə-
sələsində “Müsavat”ın 1938-ci ildə qəbul etdi-
yi “Yeni proqram əsasları”na görə, ümumi 
türkçülüklə Azərbaycan türkçülüyünü ideal bir 
surətdə birləşdirməyə nail olmaqdan ibarətdir. 
Yəni müsavatçılar da türk mədəni birliyinə sa-
diq və bağlı qalmaqla yanaşı, müstəqil Azər-
baycan türkçülüyü ideyasını müdafiə edirlər: 
“Müsavatçılıq böyük türk kültürünə bağlı, mil-
li, mədəni və insani dəyərləri mənimsəyən, 
hürriyyət, cümhuriyyət və istiqlal idealına sa-
diq Azərbaycan vətənsevərliyidir. Böyük türk-
lüyə mənsub bir məmləkət olması səbəbilə 
Azərbaycan digər türk elləri ilə kültürəl surət-
də bağlıdır. Bu bağlılığın bundan əvvəl olduğu 
kimi, bundan sonra da qorunmasını müsavatçı-
lıq ciddiyyətlə müdafiə edər” (16, s.209). 

Bununla da, Azərbaycan Milli İdeyasını 
müdafiə edən M.B.Məmmədzadə və başqa 
müsavatçılar hesab etmişdilər ki, azərbaycan-
çılığın tarixi bir missiyası vardır. Həmin missi-
ya “Müsavat”ın “Yeni proqram əsasları”ında 
öz əksini belə tapmışdı: “Azərbaycan qədim 
zamanlardan bəri tarixin müxtəlif dövrlərində 
özünəməxsus siyasi varlıq göstərərək müstəqil 
dövlət halında yaşamışdır. Azərbaycan xalqı 
isə müasir millət olmaq üzrə zəngin bir kültür 
həyatına malik bulunmuş və bunun məntiqi 
nəticəsi olaraq siyasi bir ideal daşımışdır. Bu 
ideala tərcüman olan milli Azərbaycan “Müsa-
vat” xalq firqəsi 1918-ci ildə milli Azərbaycan 
Cümhuriyyəti istiqlalının elanındakı təşəbbü-
sü, bu təşəbbüsün fikirdən işə keçirilməsi yo-
lundakı fəaliyyəti və nəhayət, qızıl rus istilası-
na qarşı milli mücadilə işində göstərdiyi yol 
göstərənliyi ilə bütün azərbaycanlıların biricik 
siyasi təşəkkülüdür” (16, s.209).  

Hesab edirik ki, hazırda Turan adı altın-
da vahid Türk dövləti yaratmaq mümkün de-
yil. Amma bu o demək deyil ki, biz turançılıq 
ideyamızdan əl çəkməliyik. Turan bizim mə-
nəvi-mədəni anlamda birliyimizi ifadə edir. 
Bu, siyasi deyil, daha çox kütürəl bir birlik-
dir. Bu baxımdan Rəsulzadənin də irəli sürdü-
yü kimi, Türk xalqlarının birliyi yalnız müstə-
qil Türk dövlətlərinin birliyi şəklində olmalı-
dır. Yenə də, Rəsulzadənin təbrincə desək, 
Türk xalqları əvvəlcə azadlıqlarını əldə edib 
müstəqil olmalı, daha sonra hər hansı ittifaq, 
federasiya halında birləşməlidirlər. Çünki Rə-
sulzadənin fikrincə, 28 Mayda “Turanın mər-
kəzində Azərbaycan” adlı bir ölkə yaranmış-
dır ki, “yeni Turanın açarı” ondadır. Yeni 
Azərbaycan Türk ocağı, əski Türk yurdudur. 
Ona görə, Türkiyə türkçüləri başda Gökalp 
olmaqla turançılığı nəzəri şəkildə yaymaqda 
ikən, Azərbaycan turançıları bunu siyasi bir 
fəlsəfə kimi qəbul edərək qurduqları milli si-
yasi partiyanın prinsipi elan etmişdilər. Bu si-
yasi fəlsəfəyə görə, bütün müsəlmanları “İs-
lam birliyi” altında birləşdirmək mümkün de-
yilsə ancaq bütün türklər öz aralarında böyük 
dünya federasiyasına nümunə olmaq üzrə bir 
Türk federasiyası yarada bilərlər.  

Milli aydınımız onu da qeyd edirdi ki, 
Azərbaycan türkləri yalnız türkçü və demokrat 
deyil, həm də Türk birliyi tərəfdarıdırlar – gələ-
cəkdə Türk Federasiyasının yaranmasını istə-
yirlər: “Bizim federalist, türkçü və demokra-
tizm məsləkimiz milli-demokrat məsələsidir. 
Demokratlığımız radikalizm dərəcəsinə qədər 
vardır. Millətin qüvvətli bir birləşdirici ümumi 
cəhətini yalnız dinə deyil, xalqın “dili dilimdən, 
dini dinimdən» deyə özünəməxsus sağlam hiss-
lə dərk elədiyi düsturda görürüz. Bu mülahizə 
ilə biz məfkurəmizdə böyük bir türk millətinin 
bir gün gəlib də bir Türk Federasyonu qurmaqla 
bütün görmək istəriz! Bu ittihadın bəşər mədə-
niyyəti sərgisinə qiymətli bir milli kültür bəxş 
edəcəyinə əminiz!” (2, s.51). Beləliklə, Azər-
baycan Cümhuriyyət dövründə M.Ə.Rəsulzadə 
milli-demokratik cərəyanın əsasını təşkil edən 
türkçülük, islamçılıq, müasirləşmək ideyalarına 
sadiq qalmaqla yanaşı, gələcəkdə türk millətlə-
rinin Türk Federasiyası yarada bilməsinin 
mümkünlüyünü də irəli sürürdü. Bu gün biz də 
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bir Azərbaycan türkü olaraq hesab edirik ki, 
Türk-İslam birliyi adı altında müsəlman ol-
mayan digər türklərin, yəni xristian türklərin, 
buddist türklərin, şamanist türklərin Türk Bir-
liyindən kənarda tutulması da qətiyyən doğru 
deyildir (8, s.25-267).  

Nəticə 

Beləliklə, M.Ə.Rəsulzadənin fəlsəfəsin-
də  türkçülüyü iki anlamda dərk etməliyik: 
Birincisi, Türkçülük milli-məhəlli xarakter 
daşıyır və Azərbaycan türkçülüyünü özündə 
ifadə edir. Bu halda da türkçülük və azərbay-
cançılıq bir-birinin eyniliyidir. 1918-ci ildə 
qurulan Türk Cümhuriyyətinə “Azərbaycan” 
adı verilərkən də məhz bu eynilikdən çıxış 
edilmişdir. Doğrudur, o zaman “Azərbaycan” 
sözü hərfi mənada daha çox “odlar yurdu” ki-
mi başa düşülmüşdür. Ancaq çox maraqlıdır 
ki, bu zaman türkçülüklə üst-üst düşən əsas 
məsələ kimi “tarixi-çoğrafi Azərbaycan”da 
əsasən Oğuz, qismən də Qıpçaq Türk boyları-
nın vahid millət kimi eyni dilə, mədəniyyətə, 
ədəbiyyata, adət-ənənələrə, tarixə, fəlsəfəyə 
sahib olması mühüm rol oynamışdır. Bu ba-
xımdan “Azərbaycan” anlayışının farsca “od-
lar yurdu” kimi uydurulmuş izahı belə, heç 
bir məna kəsb etməmişdir və bu gün də etmir. 
Çünki, “Azərbaycan Cümhuriyyəti” adıyla 
yanaşı ortaya çıxan Oğuzustan, Xəzəristan 
adları da əslində bir-birinin eynidir. Bu za-
man Azərbaycan” sözü hərfi mənada da “od-
lar yurdu” deyil, elə Oğuzlar ölkəsi, Xəzərlər 
ölkəsi, Türklər ölkəsi deməkdir. 

İkincisi, Türkçülük turançılıq anlamında 
ümum türklüyü (Türk fəlsəfəsini, Türk dün-
yagörüşünü) ifadə edir və Türk xalqlarının or-
taq tarixə, fəlsəfəyə, ədəbiyyata, dünyagörüşə 
sahiblənməsinə əsaslanır. Bu halda isə türk-
lük Azərbaycan türklüyü (azərbaycanlılıq) ilə 
yanaşı digər milli-məhəlli Türk ideyalarını 
(Türkiyə türklüyü, Qazaxıstan türklüyü, Tata-
rıstan türklüyü, Uyğurustan türklüyü, Krım 
türklüyü, Özbəkistan türklüyü, Başqırdıstan 
türklüyü və b.) özündə ifadə edir. Bu prizma-
dan yanaşsaq, Türk dünyagörüşünün, Türk 
fəlsəfəsinin son əsrdə yalnız Türkiyə türkləri-
nin boyununa biçilməsi, buna uyğun olaraq 

da Türk mədəniyyəti, Türk dili, Türk fəlsəfə-
si, Türk tarixi dedikdə, ancaq Türkiyə türklü-
yünü başa düşmək yanlışdır. Türkiyə türklüyü 
də milli-məhəlli türklük ideyalarından biri 
olub, ümum türklüyün sadəcə bir parçasıdır. 
Yəni Türkiyə türklüyü digər milli-məhəlli 
türklük ideyalarından (Azərbaycan türklüyü, 
Qırğızıstan türklüyü, Uyğurustan türklüyü, 
Tatarıstan türklüyü, Başqırdıstan türklüyü, 
Krım türklüyü və b.) biri olub, sadəcə son 
əsrdə, xüsusilə M.K.Atatürkün sayəsində öz 
müstəqilliyini qoruyub saxlaması və türklü-
yün ümid qalası kimi mövcudluğuna görə ön 
plana çıxmışdır.  

Bu baxımdan bugünkü Azərbaycan Res-
publikasında dilimizin adının Azərbaycan dili 
deyil, Türk dili adlandırılması, siyasi anlamda 
azərbaycanlı olmaqla yanaşı Türk kimliyimi-
zin ifadə edilməsi tələblərinin irəli sürülməsi-
nin milliyyətçilik, ya da millətçiliklə aşağı-
yuxarı heç bir əlaqəsi yoxdur. Bu, ilk növbə-
də Türk dünyagörüşünə, Türk tarixinə, Türk 
fəlsəfəsinə, Türk ədəbiyyatına, Türk dövlətçi-
liyinə bağlılıqdan irəli gələn zərurətdir. Çünki 
dövlətimizin adı ilə (Azərbaycan) dilimizi, 
ədəbiyyatımızı, tariximizi, dövlətçiliyimizi 
məhdudlaşdırmaqla əslində özümüz öz əli-
mizlə düşmənlərimizə əsaslı bəhanələr vermiş 
oluruq. Hər halda dövlətin adı ilə bağlı olan 
anlayışlarla bir milləti, onun dilini, ədəbiyyatı-
nı ancaq müəyyən bir çərçivədə ifadə etmək 
mümkündürsə, ancaq hər hansı bir ideya, dün-
yagörüş əsasında isə onun sərhədləri daha da 
genişlənir. Bizcə, bu anlamda “Azərbaycan” 
ideyası daha çox tarixi-coğrafi Azərbaycanı, 
həmin tarixi-coğrafi Azərbaycanda yaşayan 
türk, qeyri-türk bütün etnosları vahid mədəniy-
yət, dövlətçilik çatısı altında bütünləşdirdiyi 
halda, ancaq onu Türk dünyagörüşündən, Türk 
dövlətçilik ənənələrindən uzaq tutmaq əsas nü-
vədən məhrum etmək deməkdir.  

Türk dünyagörüşünə əsaslanmayan, yə-
ni milli nüvəsi Türklükdən uzaq tutulan 
“Azərbaycan” ideyası isə o deməkdir ki, onun 
ən yaxşı halda varlığı təqribən 100 il civarın-
dadır. Onsuz da, bunu anti Azərbaycan, anti 
Türk düşmənləri hər fürsətdə dilə gətirirlər, 
yazırlar. Belə olduğu təqdirdə, dilimizin Türk 
dili, ədəbiyyatımızın Türk ədəbiyyatı, fəlsəfi 
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fikrimizin Türk fəlsəfi fikir tarixi adlandırıl-
masının qəti əleyhinə olub yeri gəldi gəlmədi, 
anlamı oldu, ya da olmadı hər şeyi yalnız 
“Azərbaycan” anlayışı çəçivəsində görmək 
doğru deyildir.  

Bir şey unutmaq olmaz ki, 100 il öncə 
“Azərbaycan” ideyasını ortaya atıb onu bir 
Türk dövlətinin rəsmi adı halına gətirənlər 
üçün başlıca qayə Azərbaycan türklərini, o 

cümlədən də digər etnosları vahid bir çatı 
(mədəni, dil, adət-ənənə, iqtisadi, tarixi və s.) 
altında tutmaq olmuşdur. Ancaq bütün hallar-
da ilk dəfə siyasi məfkurə kimi ortaya atılan 
“Azərbaycan” ideyasının da əsas canı, qanı, 
ruhu bir sözlə, hər şeyi Türk dünyagörüşü, 
Türklük/Turançılıq fəlsəfəsi idi. Bu qətiyyən 
dəyişə bilməz, dəyişməməlidir də. 
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ÖZET 

Psikoloji” modern döneme ait bir bilim dalı olarak XIX. asrın son çeyreğinde oluşmaya başla-
mıştır. Bununla birlikte psikolojinin başlıca konuları olarak insanın iç dünyasının muhtelif boyutla-
rını tanımaya ve buralarda cereyan eden süreçleri tahlile yönelik çabalar insanlık tarihi kadar eski-
dir. Kadîm geleneklerde insanın psikolojik boyutuna yönelik ilgi çoğunlukla dinî-mistik sâikler ta-
rafından yönlendirilmekteydi. İslam düşüncesi dâhilinde insan psikolojisini konu edinen iki temel 
disiplin ise felsefe ve tasavvuf olmuştur. Her iki alanın temsilcilerinin konuya dair yaklaşımları 
yöntem ve hedefler noktasında farklılık arz etmektedir. Sûfîler ilk dönemlerden itibaren insanın iç 
dünyasında cereyan eden süreçler üzerine yoğunlaşarak buralarda aktif olan mekanizmaları tahlil 
etmeye çalışmışlardır. Bu doğrultudaki ilk sistematik teşebbüsün sahibi Hâris b. Esed el-Muhâsibî’-
dir. Ahlâk psikolojisi eksenli çalışmalarında Muhâsibî Kur’ânî beyanlardan esinlenmek suretiyle 
özellikle kalb, nefs ve ruh kavramları üzerinden insanın iç dünyasının bir haritasını ortaya koymaya 
gayret etmiştir. Zaman içerisinde tasavvufî düşüncenin gelişmesi ile birlikte sûfîler tarafından insan 
psikolojisinin farklı boyutlarına dair, büyük oranda öncekileri tekrarlayan ya da bunları daha detay-
lı hale getiren yorumlar üretildiği gibi, özgün birtakım görüşler de ortaya konmuştur. Son zaman-
larda psikoloji biliminin ulaştığı çeşitli neticeler ile sûfîlerin insanın iç dünyasına dair dile getirdik-
leri görüşler arasındaki mütekâbiliyetlere odaklanan çalışmaların giderek yaygınlaştığı gözlemlen-
mektedir. Mevcut yayınlardaki yüzeysellik göz önüne alındığında bu durumun müspet yönde bir 
ilerlemeye işaret ettiği söylenemez. 

Anahtar kelimeler: psikoloji, bilim, ruh, kutsal yazı, insan, felsefe 

MÜASİR PSİXOLOGİYA ELMİ VƏ TƏSƏVVÜF 

Salih Çift, Prof. Dr. 
Bursa Uludağ Üniversiteti İlahiyyat Fakültəsi 

sacift@uludag.edu.tr 

Xülasə 

“Psixologiya” XIX əsrdə müasir dövrə aid elm sahəsi kimi əsrin son rübündə formalaşmağa 
başlamışdır. Lakin psixologiyanın əsas mövzuları kimi insanın daxili dünyasının müxtəlif ölçülərini 
tanımaq və orada baş verən prosesləri təhlil etmək səyləri bəşər tarixi qədər qədimdir. Qədim ənə-
nələrdə insanların psixoloji ölçüsünə maraq daha çox dini-mistik motivləri rəhbər tuturdu. İslam 
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düşüncəsində insan psixologiyası ilə məşğul olan iki əsas elm sahəsi -fəlsəfə və sufizmdir. Hər iki 
sahənin nümayəndələrinin mövzuya yanaşmaları metod və məqsəd baxımından fərqlənir. Sufilər ilk 
dövrlərdən insanların daxili aləmində baş verən proseslərə diqqət yetirmiş, orada fəaliyyət göstərən 
mexanizmləri təhlil etməyə çalışmışlar. Bu istiqamətdə ilk sistemli cəhd Haris b. Esad əl-Muhasibi 
olmuşdur. Mühasibi əxlaq psixologiyasına əsaslanan araşdırmalarında Quran ifadələrindən ilhamla-
naraq xüsusən də qəlb, ruh və ruh anlayışları ilə insanın daxili dünyasının xəritəsini ortaya qoyma-
ğa çalışmışdır. Zaman keçdikcə sufi təfəkkürünün inkişafı ilə sufilər insan psixologiyasının müxtə-
lif ölçüləri haqqında əvvəlkiləri böyük ölçüdə təkrarlayan və ya onları daha müfəssəlləşdirən şərh-
lər, eləcə də bəzi orijinal fikirlər irəli sürmüşlər. Son zamanlar psixologiya elminin gəldiyi müxtəlif 
nəticələrlə sufilərin insanın daxili aləmi haqqında söylədiyi fikirlər arasında uyğunluqlar üzərində 
dayanan araşdırmaların getdikcə geniş vüsət aldığı müşahidə olunur. Hazırkı nəşrlərin səthiliyini 
nəzərə alsaq, bu vəziyyətin müsbət irəliləyişdən xəbər verdiyini söyləmək olmaz. 

Açar sözlər: psixologiya, elm, ruh, müqəddəs kitab, insan, fəlsəfə 

MODERN SCIENCE OF PSYCHOLOGY AND SUFISM 
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Summary 

"Psychology" began to emerge as a branch of science belonging to the modern period in the 
last quarter of the 19th century. However, efforts to recognize various dimensions of the human in-
ner world and analyze the processes taking place there, as the main subjects of psychology, are as 
old as human history. In ancient traditions, interest in the psychological dimension of humans 
mostly guided by religious-mystical motives. The two basic disciplines that deal with human 
psychology within Islamic thought are philosophy and Sufism. The approaches of the representati-
ves of both fields on the subject differ in terms of methods and goals. Sufis have been focusing on 
the processes taking place in the inner world of humans since the early days of Sufism. They focu-
sed on analyzing the mechanisms active in these places. The owner of the first systematic attempt 
in this direction was Haris b. Asad al-Muhâsibî. In his studies based on moral psychology, inspired 
by the Koranic statements, he tried to reveal a map of the inner world of man, especially through 
the concepts of heart, soul and lower self. Over time, with the development of Sufi thought, Sufis 
produced interpretations about different dimensions of human psychology that largely repeated the 
previous ones or made them more detailed, as well as some original views. Recently, it has been 
observed that studies focusing on the correspondences between the various conclusions reached by 
the science of psychology and the views expressed by the Sufis about the inner world of man have 
become increasingly widespread. Considering the superficiality of current publications, it cannot be 
said that this situation indicates positive progress.  

Keywords: psychology, science, soul, scripture, human, philosophy 
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СОВРЕМЕННАЯ ПСИХОЛОГИЯ И СУФИЗМ 
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Университет Улудаг Бурса, факультет теологи 

sacift@uludag.edu.trи 

Аннотация 

Сформировавшуюся  в XIX веке «психологию» можно отметить как самостоятельную 
науку, которая на попытки познать различные изменения внутреннего мира человека, 
проанализировать происходящие в нем процессы, как основные предметы, перестроить 
ассоциативную психологию - возвращалась к законам духовных явлений. Издавна, интерес к 
психологическому измерению человека руководствовался преимущественно религиозно-
мистическими мотивами. Двумя основными дисциплинами, занимающимися человеческой 
психологией в рамках исламской мысли, являлись философия и суфизм (различающиеся 
подходами). Суфии обращали внимание на процессы в системе внутреннего мира. Первую 
систематическую попытку в этом направлении предпринял Харис б. Эсад эль-Мухасиби. В 
своих исследованиях, основанных на моральной психологии. Мухасиби, вдохновленный 
писаниями из Корана, пытался раскрыть карту внутреннего мира человека, особенно через 
понятия  духа, души и тела. В последнее время все большее распространение получают 
исследования различий между психологией и последователями суфизма, результаты 
которых нельзя назвать конструктивными. 

Ключевые слова: психология, наука, душа, писание, человек,  философия 

Genel olarak, insanoğlunun görünen 
nesnelerin ardındaki gerçeklik, sonsuzluk ve 
birliğe ulaşma yönündeki manevî / ruhî tecrü-
besi ve bu tecrübeyi ifade eden doktrin “mis-
tisizm” olarak adlandırılır.1 Mistisizm halk 
düzeyinde çoğu zaman ruhçuluk, hipnotizma, 
gizli ilimler ve büyü ile karıştırılır. Bunun ya-
nında, kimilerince mistisizm nevrasteni ve di-
ğer marazî şartların sonucu olan müphem psi-
kolojik durumları ve olayları ifade edecek şe-
kilde de anlamlandırılır.2 Bu yaklaşımın do-
ğal bir sonucu olarak mistisizmin bir türü du-
rumundaki tasavvuf da zaman zaman bu çer-

1 Smith, Margaret, “The Nature and Meaning of 

Mysticism”, Understanding Mysticism (ed. Richard 

Woods), New York 1980 içinde, s. 20. 
2 Parrinder, Geoffrey, Mysticism in the World Religi-

ons, London 1976, s. 165 vd.; Kutluer, İlhan, “Mis-

tisizm”, DİA (Türkiye Diyanet Vakfı İslam Ansiklo-

pedisi), XXX, 188.  

çevede ele alınmaktadır. Tabiatıyla böylesi 
bir tercih sûfîlerin tecrübe ettikleri muhtelif 
manevî hâllerin alana özgü yöntemlerle tahlil 
edilmesine imkan tanımamaktadır. Dolayısıy-
la geleneksel usullere dayalı olarak insanın iç 
dünyasına dair dile getirilenleri büyük oranda 
reddettiği bilinen modern “Psikoloji” bilimi-
nin sübjektif metodları ekseninde yapılan de-
ğerlendirmelerin neticeleri nihaî hakikatler-
miş gibi yansıtılmaktadır. Burada ifade edilen 
duruma alternatif olarak ilgili sahada faaliyet 
gösteren sınırlı sayıdaki araştırmacının üre-
timleri ise maalesef henüz arzu edilen düzey-
de tanınmamaktadır.3  

3 Modern anlamda bir psikolog ve aynı zamanda bir 

sûfî mürşid olan Cevâd Nurbahş’ın (Javad Nur-

bakhsh) çalışmaları bu bağlamdaki ilk örnekler ara-

sında zikredilebilir. Bunlardan biri için bk. The 

Psychology of Sufism, London 1992. 

105



ŞƏRQ FƏLSƏFƏSİ PROBLEMLƏRİ     № 30, 2024      ПРОБЛЕМЫ ВОСТОЧНОЙ ФИЛОСОФИИ 

Modern döneme ait bir disiplin olarak 
“Psikoloji” bilimi XIX. asrın son çeyreğinde 
oluşmaya başlamıştır.4 Bununla birlikte mo-
dern psikolojinin başlıca konuları olarak insa-
nın iç dünyasının muhtelif boyutlarını tanı-
maya ve buralarda cereyan eden süreçleri tah-
lile yönelik çabalar insanlık tarihi kadar eski-
dir. Günümüzde varlığını sürdürmekte olan 
kadîm dinî geleneklerden biri durumundaki 
Hinduizm ile başta Budizm olmak üzere on-
dan türeyen çeşitli dinî yapılar dâhilinde faa-
liyet gösteren bilge şahsiyetlerin insanın de-
runî boyutuna odaklanmayı fazlasıyla önem-
semiş olmaları durumun bu minval üzere ol-
duğunu en somut şekilde belgelemektedir.5 
Yahudilik ve Hıristiyanlık bünyesinde geli-
şen mistik anlayışların başlıca temsilcileri-
nin de benzer tarzda yönelimlere sahip ol-
dukları bilinmektedir.6 Söz konusu gelenek-
lerde insanın psikolojik boyutuna yönelik 
ilgi çoğunlukla dinî-mistik sâikler tarafın-
dan yönlendirilmekteydi. Meseleyi nispeten 
daha aklî bir zeminde ele alan antik Yunan 
düşünürleri ise insanın erdemli bir hayat ya-
şayabilmesi gayesine odaklanan “ahlâk psi-
kolojisi” bağlamında görüşlerini dile getir-
mişlerdir.7  

4 Bk. Fuchs, Alfred H. & Milar, Katharine S., 

“Psychology as a Science”, Handbook of Psycho-

logy: Volume 1 History of Psychology (ed. Donald 

K. Freedheim, Irving B. Weimer), New Jersey 2003 

içinde, s. 1. 
5 Bk. Rao, K. Ramakrishna & Paranjpe, Anand C., 

Psychology in the Indian Tradition, New Delhi 

2016. 
6 Mesela bk. Cohn-Sherbok, Dan & Cohn-Sherbok 

Lavinia; Jewish & Christian Mysticism, An Intro-

duction, Continuum Publishing Company, New 

York, 1994. 
7 Hampson, Margaret, “Psychology and Value in An-

cient Greek Philosophy”, Psychology and Value in 

Plato, Aristotle and Hellenistic Philosophy, The 

Ninth Keeling Colloquium in Ancient Philosophy 

Kur’ân-ı Kerîm’in insanın iç dünyasına 
yönelik beyanları ve buraya atfettiği büyük 
önem ilk dönemlerden itibaren Müslüman 
mütefekkirlerin dikkatlerini bu meseleye yö-
neltmelerine vesile olmuştur. Bu kapsamda 
özellikle İslam düşüncesinin iki temel disipli-
ni olan felsefe ve tasavvuf alanında faaliyet 
gösteren düşünürlerin çalışmaları öne çıkma-
ya başlamıştır. Her iki alanın temsilcilerinin 
konuya dair yaklaşımları uygulanan yöntem-
ler ve gözetilen hedefler noktasında farklılık 
arz etmekle birlikte mevzuya dair herhangi 
bir isimlendirme yapmadan da olsa ilk sûfîler 
Müslüman filozoflara nazaran meseleyi daha 
erken bir dönemde gündemlerine almaya baş-
lamışlardır.  

İslam felsefesinde konunun müstakil bir 
tarzda işlenmesinin arka planında klasik Yu-
nan felsefesinin güçlü tesiri olduğu muhak-
kaktır. Bu kapsamda ilk İslâm filozofu olarak 
bilinen Yâkûb b. İshâk el-Kindî (ö. 
252/866) el-Kavl fi’n-nefs8 ve Kelâm fi’n-

nefs9 adlı risâlelerinde ruhun mahiyetini, me-
leke ve fonksiyonlarını, ölümden sonraki du-
rumu ile ruhu arındırmanın yöntemlerini ko-
nu edinmiştir. Her iki eserde yer alan “nefs” 
tabirinden de anlaşılacağı üzere 

(ed. Fiona Leigh & Margaret Hampson), Oxford 

2022 içinde, s. 1. 
8 Bu eser Mahmut Kaya tarafından “Nefis Üzerine” 

adıyla Türkçeye çevrilmiştir, Felsefî Risâleler, İs-

tanbul 1994 içinde, s. 131-136. 
9 Bu eser Mahmut Kaya tarafından “Nefis Üzerine 

Kısa Birkaç Söz” adıyla Türkçeye çevrilmiştir, Fel-

sefî Risâleler, İstanbul 1994 içinde, s. 137-138). 
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Müslüman filozofların söz konusu alan
bağlamında inceledikleri hususlara “İlmü’n-
nefs” üst başlığını uygun görmeleri modern 
dönemde “psikoloji bilimi” adıyla bilinen sa-
hanın klasik İslam kültüründe ilgili kavram 
ekseninde tanınmasını sağlamıştır. Kindî’den 
sonra başta Ebû Nasr Muhammed el-Fârâbî 
(ö. 339/950) ve İbn Sînâ (ö. 428/1037) olmak 
üzere pek çok filozof bu meselelere özel ola-
rak eğilmişler ve çeşitli eserler kaleme almış-
lardır.10  

İbn Sînâ’nın çoğu meselede Aristo’yu 
aşmaya çalışan yaklaşımı, İslâm dünyasında 
kendisinden sonra dile getirilen ruha dair me-
tafizik görüşleri ve psikoloji teorilerini derin-
den etkilemiştir. Bu doğrultuda İbn Sînâ psi-
kolojiyi tabiat felsefesinin disiplinlerinden bi-
ri olarak görür. Ona göre bu ilmin konusu, 
genel ruh öğretisinin yanı sıra özellikle insan 
ruhunun bir fonksiyonu olan idrak güçleridir. 
Onun psikoloji anlayışının dayandığı metafi-
zik ilke ise ruhanî ve ilâhî bir cevher olması 
hasebiyle insan ruhunun ölümsüzlüğü fikri-
dir.11 Ayrıca İbn Sînâ psikolojisinin üç temel 
vechesinden birinin mistik psikoloji olması 
dolayısıyla12 hem kendisi hemde diğer filo-
zoflar tarafından seslendirilen görüşler ilerle-
yen zamanlarda belli düzeyde sûfîleri de etki-
lemiştir.13  

Müslüman filozofların yeni terkiplerinin 
tesiri altında kalarak görüşlerini şekillendiren 
mühim sûfîlerden biri Ebû Hâmid el-Gazzâ-
lî’dir (ö. 505/1111). Onun “Cünûdü’l-kalb” 

10  Mesela bk. Fazlur Rahman, Avicenna’s Psychology, 

London,1952. 
11  Bu konuda bk. Armaner, Neda, “İbn Sinâ Psikoloji-

si İle Çağdaş Psikolojinin Karşılaştırılması”, Ulus-

lararası İbn Sînâ Sempozyumu (ed. Müjgan Cum-

bur, Orhan Doğan), Ankara 1984 içinde, s. 191-

199. 
12  Bk. Cheraghi, Abazer, “İbn Sinâ Psikolojisi ve Çağ-

daş Psikolojinin Ortak Noktaları”, Uluslararası İbn 

Sina Sempozyumu Bildiriler (ed. Mehmet Mazak, 

Nevzat Özkaya), İstanbul 2009 içinde, s. 44. 
13  Bu konuda mesela bk. Erdoğan, Ömer Faruk, “Filo-

zof Kimliği İle İbn Sînâ’nın Kelâmî ve Tasavvufî 

Düşünceye Etkisi”, Bilimnâme, XLI, 2020/1, 672-

682. 

başlığı altında nefsin melekeleriyle ilgili orta-
ya koyduğu psikoloji şeması temel kavramla-
rı itibariyle kendisinin İbn Sînâ’nın izinden 
gittiğine işaret eder. Ayrıca Meʿâricü’l-
kuds14 adlı eserinde esas aldığı psikoloji teori-
sinde de Gazzâlî, İbn Sînâ’nın psikolojisini 
esas alır.15 Şematik planda böylesi bir tesir 
söz konusu olmakla birlikte Gazzâlî’nin ele 
aldığı temel kavramların muhtevası büyük 
oranda başta Hâris el-Muhâsibî (ö. 243/857) 
ve Hakîm et-Tirmizî (ö. 320/932) gibi ilk bü-
yük teorisyen sûfîlerin ilgili bağlamdaki yo-
rumlarına dayanır.16 

Tasavvufun oluşum aşamasının temsil-
cileri olan ilk zâhidlerin pratiğe dayalı ahlâk 
eksenli faaliyetlerini model alarak yaşantıları-
na yön veren sonraki nesillere mensup sûfîler 
öncülerinin söz konusu uygulamalarını moti-
ve eden hususlara dikkatlerini yöneltmişler-
dir. Böylece onlar insanın iç dünyasında cere-
yan eden süreçler üzerine yoğunlaşarak bura-
larda aktif olan mekanizmaları keşfe ve bun-
ların işleyiş tarzlarını tahlil etmeye çalışmış-
lardır. Bu doğrultudaki ilk sistematik teşebbü-
sün sahibi Hâris b. Esed el-Muhâsibî’dir. O 
insan psikolojisinin temel unsurları, bunların 
birbirleriyle olan ilişkileri ve neticeleri bağla-
mında bir sûfî kimliğiyle görüşlerini kaleme 
alan ilk isimdir. Hâris el-Muhâsibî’nin bu 
bağlamdaki fikirleri başta Hakîm et-Tirmizî 
ve Ebû Hâmid el-Gazzâlî olmak üzere kendi-
sinden sonra yaşamış olan hemen bütün bü-
yük sûfîlerin insan psikolojisine dair kanaat-
lerinin ana çerçevesini belirlemiş gibi gözük-
mektedir.17  

“Ahlâk psikolojisi” ağırlıklı yaklaşımın-
da Hâris el-Muhâsibî Kur’ân-ı Kerîm’de sık-

14  El-Gazzâlî, Ebû Hâmid, Meʿâricu’l-kuds, Beyrut 

1981. 
15  Kutluer, İlhan, “İlmü’n-Nefs”, DİA (Türkiye Diya-

net Vakfı İslam Ansiklopedisi), XXII, 148-151. 
16  Çift, Salih, Tasavvuf: Tarih, Teori, Tatbik, Bursa 

2023, s. 138. 
17  Smith, Margaret, “The Forerunner of al-Ghazālī”, 

The Journal of the Royal Asiatic Society of Great 

Britain and Ireland , Jan., 1936, No. 1 (Jan., 1936), 

s. 65-78.
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lıkla yer verilen beyanlardan esinlenmek su-
retiyle özellikle kalb, nefs ve ruh kavramları 
üzerinden insanın iç dünyasının bir haritasını 
ortaya koymaya gayret eder.18 Bu itibarla di-
nin temel kaynaklarından devşirdiği genel 
bilgiler ışığında o hemen bütün mistik tabiatlı 
mütefekkirlerin standardı durumunda bulunan 
tecrübî yöntemle dâhilî vetirelerin tasvirini 
yapmaya çalışır. İç ve dış gözleme dayalı yo-
rumlarında spekülatif olmaktan uzak durmaya 
özen gösterdiği anlaşılan Muhâsibî nihayetin-
de modern psikolojinin insana dair ulaştığı 
neticelerin büyük oranda teyit ettiği görüşler 
ortaya koyar.19 Bu doğrultuda o insan duyar-
lığının merkezi olarak kalbi belirler. Ona gö-
re, insanın ulvî değerlere yönelen boyutu ol-
duğundan fizyolojik ihtiyaçları aşan durum-
larda ilgili değerlerle bağlantıyı kalb kurar. 
Dolayısıyla, yine Kur’ân’dan hareketle, Mu-
hâsibî aklî ve zihnî fonksiyonların mahalli 
olarak da kalbi gösterir ve düşünme / tefekkür 
eylemini de kalbe nispet eder. Bu durumun 
doğal bir sonucu olarak o insanın zâhirini 
oluşturan azaların kalb tarafından yönetilmesi 
hâlinde zâhirde tezâhür edecek eylemlerin 
“ahlâkî” olarak nitelendirilebileceğini söy-
ler.20 

“Nefs muhâsebesi” ağırlıklı bir din yo-
rumunun başlıca temsilcisi olarak tanınan 
Muhâsibî nefsi genel olarak insanın içgüdü 
mekanizmasını, fizyo-psikolojik ve sosyo-
psikolojik eğilimlerini ifade edecek tarzda de-
ğerlendirir. Ona göre kalbin insanı müspet 
yönde ilerlemeye teşvik eden telkinlerini en-
gelleme ve insanı aksi istikamete sevk etme 
özelliği baskın olan nefs yalnızca sürekli bir 
uyanıklık / farkındalık haliyle durdurulup 
kontrol altına alınabilir. Bu süreçte âhirette 
insanı bekleyen büyük hesabın kaynaklık etti-
ği dehşetten doğan hüzün ve gam insanı diri 
tutar. Bu duyguların hakimiyeti altında insan 

18  Picken, Gavin, Spiritual Purification in Islam, The 

Life and Works of al-Muhāsibī, London – New 

York, 2011, s. 56. 
19  Aydın, Hüseyin, Muhâsibî’nin Tasavvuf Felsefesi, 

Ankara 1976, s. 43. vd. 
20  Aydın, Hüseyin, Muhâsibî’nin Tasavvuf Felsefesi, 

s. 46-59.

Allah’ın daimi gözetlemesi altında olduğu 
şuuruyla hareket ettiği taktirde nefs üzerinde 
hâkimiyet kurup ondan gelebilecek menfi te-
sirleri ortadan kaldırabilir.21 

Muhâsibî sonrasında onun açtığı yoldan 
ilerlediği bilinen Hakîm et-Tirmizî ise öncü-
sünün düşüncelerini daha da geliştirmiştir. 
Onun yaşadığı çağda ve sonrasında tasavvufî 
terbiye yöntemlerinin hâller ve makâmlar çer-
çevesinde yeniden değerlendirilmesiyle bir-
likte oldukça zengin bir literatür oluşmaya 
başlamıştır.22 Zamanla sûfîler tarafından in-
san psikolojisinin farklı boyutlarına dair, bü-
yük oranda öncekileri tekrarlayan ya da bun-
ları daha detaylı hale getiren yorumlar üretil-
diği gibi daha önceleri bilinmeyen özgün bir-
takım fikirler de geliştirilmiştir. Hemen bütün 
eserlerinde insan odaklı bir yaklaşımı esas 
alan Mevlânâ Celâleddîn-i Rûmî (ö. 
672/1273) bu bağlamda zikredilmesi gereken 
mühim isimlerden biri durumundadır. Onun:  

“Zavallı insan kendini tanımadı; üstün-
lükten geldi, eksikliğe gitti. 

İnsan kendini ucuz sattı; atlastı, kendini 
yün hırkaya soktu.” 23 

şeklindeki beytinde en güzel ifadesini 
bulan  yaklaşımı tasavvufî terbiyenin özü iti-
bariyle insanın kendini tanıma süreci olduğu-
nu dile getirmesi açısından dikkate değerdir.  
Bilhassa tarîkatların ortaya çıkışı sonrasında, 
muhatapların durumlarına ve ihtiyaçlara göre 
şekil verilen tasavvufî terbiye yöntemlerinin 
tespiti ve hayata geçirilmesi aşamalarında bu 
yaklaşımın muhtelif türdeki örnekleriyle kar-
şılaşmak imkân dâhilindedir. Bilhassa nefs 
mertebeleri esas alınarak kurgulanan zikir 
yöntemleriyle bilinen Halvetîlik tarikatındaki 

21  Aydın, Hüseyin, Muhâsibî’nin Tasavvuf Felsefesi, 

s. 79-94.
22  Bu konuya dair mesela bk. Sviri, Sara, “The Myste-

rium Coniunctionis and the ‘Yo-Yo Syndrome’: 

From Polarity to Oneness in Sufi Psychology”, 

Jung and Monotheisms: Judaism, Christianity and 

Islam (ed. Joel Ryce-Menuhin), London 1994 için-

de, özellikle s. 194 vd. 
23  Bk. Mevlânâ Celâleddîn-i Rûmî, Mesnevî (trc. Ad-

nan Karaismailoğlu), Ankara 2007, s. 319. 
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uygulamalar bu bağlamda örnek olarak zikre-
dilebilir.24 

Öte yandan, son yıllarda modern psiko-
loji bilimi alanında faaliyet gösteren bilim in-
sanlarının yaptıkları araştırmalarda ulaştıkları 
çeşitli neticeler ile sûfîlerin insanın iç dünya-
sına odaklanarak dile getirdikleri görüşler 
arasındaki mütekâbiliyetleri merkeze alan ça-
lışmaların giderek yaygınlaştığı gözlemlen-
mektedir. Bu tür faaliyetlerin ilk örnekleri ge-
çen asrın ilk yarısında Batı’da Hindu ve Bu-
dist kültürlere ait mistik unsurlar ekseninde 
gerçekleştirilmiştir.25 Bu tarz teşebbüslerin il-
gi alanına zaman içerisinde tasavvuf da gir-
meye başlamıştır. Günümüzde İslam kültürü-
ne mensup müellifler de konuyla alakalı muh-
telif yayınlar yapmaya başlamışlardır.26 Ge-
rek Batı’da ve gerekse Doğu’da özellikle po-
püler düzeyde hayli ilgi çektiği bilinen söz 
konusu yayınların niteliği üzerinde henüz ye-
terli sayıda çalışma yapılmış değildir. Bunun-
la birlikte mevcut yayınlardaki yüzeysellik 
göz önüne alındığında bu durumun müspet 
yönde bir ilerlemeye işaret ettiğini söylemek 
zor gözükmektedir. Ayrıca insana dair yakla-
şımlarında büyük oranda Kur’ân’dan besle-
nen sûfîlerin psikolojik süreçlerle alakalı fi-
kirleri birbirini destekler ve tamamlar nitelik-
te bir görüntü arz etmesine karşın Batı men-
şeli modern psikoloji biliminin oluşum aşa-
masından itibaren giderek birbirinden uzakla-
şan ekollere bölündüğü ve bunların da çoğu 
zaman yekdiğerine zıt anlayışlara sahip gö-

24  Bu meselenin detayları hakkında bir çalışma için 

bk. Çelik, İsa & Yıldırım, Birol, “Halvetiyye Gele-

neğinde Etvâr-ı Seba / Nefsin Mertebeleri”, Türk 

Kültürü ve Hacı Bektaş Veli Araştırma Dergisi, 

2018, sayı: 86, s. 21-44. Halvetî geleneğe mensup 

sûfîler tarafından bu konuya tahsis edilen risâleler 

ve muhtevâları hakkında özellikle bk. Yıldız, Fatih, 

Halveti Azizlerinin Etvâr-ı Sebʿa Risaleleri, İstan-

bul 2019. 
25  Bk. Akhilananda, Swami, Hindu Psychology, Its 

Meaning for the West, Taylor & Francis e-Library, 

2001. 
26  Bu kapsamda değerlendirilebilecek olan ilginç bir 

örnek için mesela bk. Merter, Mustafa, Dokuz Yüz 

Katlı İnsan, İstanbul 2012. 

rüşleri seslendirdikleri bilinmektedir.27 Dola-
yısıyla, belli noktalarda tespit edilen benzer-
likler üzerinden genellemeler yaparak aslında 
her iki kesime mensup düşünürlerin dile ge-
tirdikleri nazariyeleri özdeşleştirmeye çalış-
mak ciddi yanılgılara sebebiyet vermektedir. 
Sahanın uzmanlarından birinin oldukça isa-
betli ifadesiyle söylemek gerekirse: “Batılı 
psikolojik referans çerçevesi sonuçta Batı’nın 
bir kültürel ürünüdür ve tasavvufu yorumla-
makta yetersizdir.”28 

Bu konuyla alakalı olarak hem Batılı 
anlamda bir psikolog hem de geleneksel ma-
nada bir sûfî olduğu bilinen Robert Frager’in 
(Râgıb el-Cerrâhî) (d. 1940) yaptığı mukaye-
se önem arz etmektedir. Buna göre: 

a) Geleneksel psikoloji kâinatın tama-
men maddî olduğunu, hiçbir anlam ve maksa-
dı bulunmadığını varsaymaktadır. Tasavvuf 
psikolojisine göre ise kâinat ilahi iradeyle ya-
ratılmıştır ve huzûr-ı İlahi kâinatın her yerine 
nüfuz etmiştir.  

b) Geleneksel psikoloji insanoğlunun
fiziksel bedenden ve fiziksel sinir sisteminden 
gelişen bir akıldan ibaret olduğunu varsay-
maktadır. Tasavvuf psikolojisinde ise batınî 
sezginin, idrakin ve irfanın mekânı olan mane-
vî kalb (gönül) önemli bir yer tutmaktadır.  

c) Batı psikolojisinde insanın doğası-
na ilişkin tanımlar temelde ya insanın sınırları 
ve nevrotik eğilimlerine ya da insanın doğal 
iyiliğine ve özünde olumlu olan fıtrata odak-
lanmaktadır. Bunlardan birincisi tipik klinik 
yaklaşımı, ikincisi ise hümanist psikolojiyi 
temsil etmektedir. Sûfî psikolojisinde ise in-
sanoğlu meleklerle hayvanlar arasında bir de-
recededir. O her ikisinin de fıtratını paylaşır. 

d) Geleneksel Batı psikolojisine göre
en yüksek insanî bilinç düzeyi rasyonel, uya-
nık hâlde söz konusudur. Sûfî psikologlar in-
sanların büyük bir kısmı için bunun aslında 
bir “uyurgezerlik” hali olduğuna dikkat çek-

27  Mesela bk. Ellenberger, Henri F., Bilinçdışının Keş-

fi, Dinamik Psikiyatrinin Tarihi ve Evrimi (trc. Ebru 

Kılıç), İstanbul 2021. 
28 Bk. Sayar, Kemal, “Geçmişin Bilgeliği Bugünün Psi-

koterapileriyle Buluşabilir mi? Sufi Psikolojisi Örne-

ği”, Sufi Psikolojisi, İstanbul 2000 içinde, s. 18. 
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mektedirler. İnsanlar doğaları gereği gaflette-
dir ve ne kendilerinin ne de etraflarındaki 
dünyanın pek idrakindedirler.  

e) Batılı psikologlar öz saygı ve güçlü
öz kimlik duygusunun önemli olduğu, kimlik 
kaybının patolojik olduğu görüşünü benim-
ser. Tasavvufa göre öz kimlik duygusu insan 
ile Allah arasında, hakikati bozan ve insanı 
gerçek İlahi fıtratını bilmekten alıkoyan per-
delerden biridir. İnsanın hedefi nefsi dönüş-
türmek ve Allah’tan gayrı öz kimlik duygusu-
nu yok etmektir. İnsan hiçliğini idrak ettiğin-
de Allah ile birlik hâli kemâle ulaşabilir. Ta-
savvuf psikolojisi müspet nefs ile benmerkez-
ci nefs-i emmâre arasında ayrım yapar. Müs-
pet nefs insana hizmet eder ve hedeflerine 
ulaşmasına yardım eder. Nefs-i emmâre 
(menfi nefs) ise şişirilmiş bir öz-değer, ben-
merkezcilik, yaşama egoistçe bir yaklaşıma 
sahiptir. Sürekli olarak insanın kendisine hiz-
met etmesi için gayret eder. O esasen insanı 
taşıması gerekirken insanın kendi sırtında ta-
şıdığı eşek gibidir.  

f) Batılı psikologlar kişiliğin büyük
oranda bütüncül yapıya sahip olduğunu var-
sayar. Tasavvuf psikolojisine göre ise insa-
noğlu birçoğu farklı tekâmül aşamalarıyla 
bağlantılı birbirinden farklı özellikler ve eği-
limler demeti olarak görür. İnsanın görevle-
rinden biri bu çeşitli özellikleri dengelemek 
ve manevî tekâmülünü güçlendirmektir. Kişi-
liğin bütünlük kazanması ileri bir aşamadır. 

g) Batı psikolojisi mantık yürütmeyi
en yüksek insanî kabiliyet, bilgi ve hikmete 
giden yol olarak görmektedir. Tasavvuf psi-
kolojisinde soyut, mantıksal zeka “alt idrak” 
olarak adlandırılır. Soyut zeka kalbin nûruna 
ve hikmetine muhtaçtır.  

h) Batı psikolojisi neredeyse bütün
önemli bilgilerin mantıksal olarak organize 
edilmiş akla uygun düzyazıyla aktarılabilece-
ğine inanmaktadır. Sûfîler ise düzyazının ye-
tersiz ve sınırlı olduğunu bilir.  

i) Batılı psikologlar için iman gerçek
olmayan şeylere ya da sağlam kanıtları bulun-
mayan fikirlere inanmak demektir. Tasavvuf 
ehli psikologlara göre ise iman mevcudatın 
değişken görüntülerinin ardındaki hakikate 
inanmak demektir. İman bireyi kâinatla ve 

kutsalla doğru bir ilişki içinde konumlandı-
rır.29 

Yukarıda zikredilen hususların büyük 
oranda haklılık payı bulunmakla birlikte bun-
ların bir taraftan aktüel durumu ifade ettiği, 
öte yandan ise bir genelleme özelliği arz etti-
ği unutulmamalıdır. Bu realiteden hareketle, 
Batı’da psikoloji bilimi alanında faaliyet gös-
terip modern psikoloji bilimine ait klasik na-
zariyeleri körü körüne benimsemeyen ve haki-
kati olduğu gibi yansıtmaya yönelen özgün 
yöntemler üretme doğrultusunda çeşitli teşeb-
büslerin var olduğu özellikle vurgulanmalıdır. 
Bu türden çabaların sahipleri gelecekte gele-
neksel ve modern yaklaşımları olması gereken 
tarzda buluşturmaya ve neticede insanlığın 
hizmetine sunmaya aday gözükmektedirler. 

29  Frager, Robert, Tasavvuf Psikolojisinde Gelişim, 

Denge ve Uyum: Kalp, Nefs ve Ruh (trc. İbrahim 

Kaplıkaya), İstanbul 2018, s. 35-42. 
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Xülasə 

 Siyasi  elmlərdə  dövlət  və onun fəaliyyəti olan siyasət bir-birini tamamlayan postulat  kimi 
xarakterizə olunur. Dövlət tərkib etibarilə canlı vəziyyətdə olan strukturlar (subyektlər və obyektlər) 
məcmusudur. Dövlət fəaliyyətinin ayrı-ayrı istiqamətləri də siyasət adlanır. Siyasət düşüncələrdə 
həm bütöv, həm də tərkiblərlə qavranılır. Siyasətin subyekti və obyekti çoxluq təşkil etdiyindən dü-
şüncələrin də “rəngi”, “çaları” çoxluq təşkil edir.  Odur  ki, siyasət düşüncəsi ümumən dövlət və 
onun  fəaliyyətinin  səciyyəvi  fəlsəfi  xüsusiyyətlərini ehtiva edir. Bu məqalə bilavasitə siyasi elm-
lərin elmi-konseptual əsası olan siyasi fəlsəfəyə və  siyasətin ən ümumi əsasları, yəni  sərhədləri və 
imkanları, obyektiv və subyektiv, təbii və təsadüfi, real  və  düzgün, rasional və qeyri-rasional  mə-
sələlər  arasındakı  əlaqələri öyrənən siyasətin fəlsəfəsinə həsr olunmuşdur. Dövlətin  siyasi qurulu-
şu fəlsəfə üçün formanı, onun  hərəkət mənzərəsi, fəaliyyət əsasları isə fəlsəfə üçün məzmunu yara-
dır. Odur ki, məqalədə siyasi şüur, siyasi fəaliyyət, siyasi mədəniyyət, cəmiyyətin siyasi sistemi, si-
yasi partiyaların, siyasi liderlərin problemləri, hakimiyyətin legitimliyi, siyasi sistemlər və s. prob-
lemləri  öyrənən Siyasi sosiologiya və  mövcud  siyasi  vəziyyətlərin  dərin  təhlili,  eləcə  də  siyasi  
sahənin qeyri-müəyyən  qanunauyğunluqlarını  üzə  çıxara biləcək  faktlar  və arqumentlər  bacarıq-
larını,  eləcə də dəyişən dünya düzənində  onun  inkişafının  sosial-mədəni və  siyasi  invariantları-
nın  xüsusiyyətlərini tədqiq edən siyasətin sosiologiyasının  müəyyən olunan sərhədlərinə və  pred-
metlərinə təhlil aparılaraq  aydınlıq gətirilmişdir . 

Açar sözlər: dövlət, siyasət, fəlsəfə, siyasi fəlsəfə, siyasi sosiologiya, siyasi elmlər. 
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Summary 

In political science, the state and its activity, politics are characterized as complementary pos-
tulates. The state is a set of living structures (subjects and objects). Separate directions of state acti-
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vity are also called politics. Politics is perceived in thoughts both as a whole and with components. 
Since the subject and object of politics are plural, so are the "colors" and "shades" of thoughts. The-
refore, political thought generally includes the specific philosophical features of the state and its ac-
tivity. This article is directly dedicated to political philosophy, which is the scientific-conceptual ba-
sis of political science, and to the philosophy of politics, which studies the most general foundations 
of politics, i.e., the relationship between boundaries and opportunities, objective and subjective, na-
tural and accidental, real and correct, rational and non-rational issues. The political structure of the 
state creates the form for philosophy, and the landscape of its action and the basis of action create 
the content for philosophy. Therefore, the article deals with political consciousness, political acti-
vity, political culture, political system of society, problems of political parties, political leaders, le-
gitimacy of power, political systems, etc. Political sociology that studies the problems and in-depth 
analysis of current political situations, as well as the skills of facts and arguments that can reveal the 
uncertain regularities of the political field, as well as analysis of the defined boundaries and subjects 
of the sociology of politics that studies the characteristics of socio-cultural and political invariants 
of its development in a changing world order it has been clarified.  

Keywords: state, politics, philosophy, political philosophy, political sociology, political science. 

ИЗУЧЕНИЕ ПОЛИТИКИ В ДРУГИХ СОЦИАЛЬНЫХ 
 И ГУМАНИТАРНЫХ НАУКАХ  

(Политическая философия, Философия политики, Политическая социология, 
Социология политики). 
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Аннотация  

В политической науке государство и его деятельность характеризуются как 
взаимодополняющие постулаты. Государство представляет собой совокупность живых 
структур (субъектов и объектов), а политическая мысль включает в себя специфические 
философские понятия, с помощью которых осмысливается государство и его функции 
деятельности. Данная статья посвящена научно-понятийной основе политической науки, 
философии политики, изучающей наиболее общие основания политики, т.е. соотношения 
границ и возможностей, объективных и субъективных, естественных и случайных, реальных 
и правильных, рациональных и нерациональных проблем. Политическая структура 
государства создает форму философии, а ландшафт его действия и основа действия создают 
содержание философии. В статье рассматриваются: политическое сознание, политическая 
деятельность, политическая культура, политическая система общества; проблемы 
политических партий, политических лидеров, легитимности власти политических систем и т.д.  

Ключевые слова: государство, политика, философия, политическая философия, 
политическая социология, политология 
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Giriş 

Müasir politologiyada siyasi biliklərin 
sistemləşdirilməsi və strukturlaşdırılması öz 
aktuallığını saxlayır. Siyasət fəlsəfəsi, siyasi 
fəlsəfə və siyasət nəzəriyyəsi arasında sərhəd-
lərin müəyyənləşdirilməsi məsələsi, xüsusilə, 
problemli olaraq qalır. Müasir dövrdə bu və ya 
digər cəmiyyətlərdə sosial-siyasi münasibətlə-
rin, milli dövlətlərin daxili və xarici siyasət 
strategiyasının öyrənilməsi baxımından siyasi 
elmin müasir problemlərinin tədqiqi xüsusi 
əhəmiyyət kəsb edir. Siyasi münasibətlər və 
proseslər dinamik xarakterə malik olduğu üçün 
bu sahədə davamlı tədqiqatların aparılması, əl-
də edilən yeni nəticələrin sistemləşdirilməsi 
araşdırmaçıların qarşısında əhəmiyyətli vəzifə 
kimi durur. Bu baxımdan, Azərbaycanda siyasi 
elmlərin müasir problemlərinin araşdırılması 
istiqamətində fundamental tədqiqat əsərləri ər-
səyə gətirilir. Siyasətin predmeti  fəlsəfəni  öz 
dərin və kompleksli tərkibinə görə və eləcə  də 
siyasi məzmunlu elmin meydana gəlməsinə sə-
bəb oldu. Siyasətin fəlsəfi mahiyyətində uni-
versallaşmış və nəticə etibarı ilə məxsusi xa-
rakter almış nəticələr iştirak edir. Məsələn, 
dövlət konsepsiyası nəticə etibaı rilə bir fəlsəfi 
məcmudur. Fəlsəfə və elm - bu iki anlayış, ifa-
də, konsepsiya bir-birinə immanent olmaqla 
yanaşı, bir-birinə xidmət edirlər və bir-birini 
məzmunca yetkinləşdirir və tamamlayır. Belə 
ki, sistemlərdə, sintezlərdə bir-birini aşkar 
edirlər. Həm də elm və fəlsəfə şərtləndirici, 
müəyyənedici və tamamlayıcı hissələrdir. Bu 
anlayışlar bir-birilərinin içərisində olmaqla 
şərti tərəflərdir. Elmin  bütöv, müəyyən mər-
hələdə  tamamlanmış  mahiyyəti  və  tərkibi 
fəlsəfədir, fəlsəfənin tərkibidir. Elm öz tərkibi-
ni aça-aça fəlsəfənin də tərkibini meydana gə-
tirir. Fəlsəfə elmin yaratdığı tərkiblərə görə nə-
ticə etibarı ilə bitkin forma alır. Qeyd  edək  ki, 
Siyasətin düşüncələri onun tərkibini müəyyən 
etməkdən, hadisələrin mahiyyətini aşkarla-
maqdan ibarət olan ardıcıl bir prosesdir. Dü-
şünmə ardıcıllığından həm siyasətin subyektlə-
rinin strukturları aşkar edilir, mahiyyət üzrə çı-
xır, həm də siyasət aktlarının tərkib mahiyyəti 
aşkar olunur. Aşkarlanma sayəsində insanlar 

siyasi aktların onlar üçün faydalarını müəyyən 
edir  və  siyasi proseslər düşüncələrə hakim 
olur. Burada aşkarlanma sayəsində yeni düşün-
cələr meydana gəlir. Siyasətin fəlsəfi mahiyyə-
ti özündə obyektiv və subyektiv duyğuları ya-
radır. Siyasət bir konkret mütləq və universal 
mücərrəd akt kimi müxtəlif bucaqlardan düşü-
nülür. Siyasəti özünə obyekt edən düşüncə 
onun məkanını, tərəfini (subyektlərini) və pro-
seslərin mahiyyətini (aktların, hadisələrin məz-
mununu) də aşkar edir. Siyasət inkişaf fəlsəfə-
si ilə pozitiv mənada tamamlanır. Burada həm 
də rəqabət fəlsəfəsi meydana gəlir. Odur ki, 
həm siyasətin fəlsəfəsinin, həm də  siyasi fəl-
səfənin öz konkret  sərhədləri müəyyən edilir. 
Siyasi fəlsəfə siyasi elmin nəzəri-elmi konsep-
tual əsaslarına baxış kimi xarakterizə edilirsə 
siyasətin fəlsəfəsinin   xüsusi   problemi   siya-
si   nəzəriyyənin   subyekti və    obyektinin    
dərk   edilməsi ilə   bilavasitə   bağlı  olan   si-
yasi   ilə   qeyri-siyasi   arasında   münasibət-
dir. Siyasi elm həm də emprik xarakter daşıdı-
ğından siyasətin sosiologiyasının və  siyasi  
sosiologiyanın da  sərhədlərinin  müəyyən 
edilməsi  və  öyrənilməsi xüsusi  aktuallıq 
kəsb edən sahələrdəndir.

Siyasi fəlsəfə 

Siyasi fəlsəfə - siyasi  nəzəriyyə  kimi də 
tanınır. Yəni,  siyasətlə  bağlı ideyaları, siyasi  
dəyərləri, siyasi  reallığın  mahiyyətini və  si-
yasi  təhlilin intellektual  əsaslarını  öyrənən  
fəlsəfə  və  siyasət  elminin  bir  sahəsidir. 
Konkret  olaraq  isə  əslində,  siyasi  fəlsəfə  
fəlsəfənin bir qoludur  (1)  lakin  tarixən  həm 
siyasi  fikir  tarixinə, həm də  müasir  siyasi 
nəzəriyyəyə  (normativ siyasi nəzəriyyədən  
müxtəlif  tənqidi  yanaşmalara) böyük  diqqət  
yetirən  siyasət elmində də  mühüm  rol  oyna-
mışdır. . Bu sahədə  ən  görkəmli  mütəfəkkir-
lərdən Platon, Aristotel, Makiavelli, Lokk, He-
gel və Marks  ilk  növbədə  seçilir. Siyasi  fəl-
səfə bütövlükdə  siyasəti, onun  mahiyyətini, 
insanlar  üçün  əhəmiyyətini, fərd, cəmiyyət və  
hakimiyyət  münasibətlərini  öyrənən, idealla-
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rı, habelə  siyasəti qiymətləndirmək  üçün  
ümumi  meyarları  inkişaf  etdirən  bilik sahə-
sidir.Siyasi  fəlsəfənin ən mühüm  mövzuları  
azadlıq, ədalət, mülkiyyət, hüquq və onun   hə-
yata   keçirilməsi, qanunilik, vətəndaşlıq, mə-
suliyyət (şəxsi və kollektiv) təşkil  edir. Çox  
vaxt  bu  siyahıya   müxtəlif  fenomen və  kate-
qoriyaların siyasi təbiətinə  təsir  edən  daha  
geniş  məsələlər   əla və  olunur: şəxsiyyət, 
mədəniyyət, cinsiyyət, irq, sərvət, ekologiya, 
din və s.Siyasi  fəlsəfə tarixən  insanın  siyasi  
hadisələr haqqında   etibarlı  bilik  axtarışı ilə 
bağlı olmuşdur. Sonralar, dövrümüzə daha ya-
xın, onu daha çox ideyalar tarixi məşğul etmə-
yə başladı. Bu gün o, öz əsaslarını ağılda, 
məntiqdə və ya intuisiyada deyil, elmi cəhət-
dən yoxlanıla bilən müddəalarda axtaran empi-
rik nəzəriyyə ilə rəqabət aparır və hətta bəzi 
cəhətlərdən onu sıxışdırır. Buna baxmayaraq 
siyasi fəlsəfə müasir siyasət elmində və siyasət 
elminin tədrisində mühüm rolunu qoruyub 
saxlayır. (26). 

      Siyasi   fəlsəfənin obyekti siyasi  dü-
şüncədir. Siyasi   düşüncənin   subyekti   bir 
fərd, partiya  və  ya   xalq  ola  bilər. Siyasi   
düşüncənin   əsas   anlayışları da vardır. Oks-
ford   məlumat  kitabçası  bu  sahəni   “huma-
nitar  elmlərə  yönəlmiş fənlərarası  fəaliyyət,  
siyasət   elminin  hələ də zəif  nizam-intizamlı  
sahəsi  kimi təsvir edir. Uzun   müddət  siyasi  
fəlsəfənin   yerləşdirilməsi  problemi  özünü  
eyni   anda  üç  səviyyədə   müəyyən   etmək 
cəhdi  idi: siyasi  elmdə, tarixdə və fəlsəfədə  
akademik  mövqedən; real  siyasət  dünyası  
ilə  nəzəriyyənin  daha mücərrəd  reyestrində; 
kanonik  siyasi  nəzəriyyə  ilə  siyasi   nəzəriy-
yəçilərin tez-tez   cəlb etdiyi  yeni  tədqiqatlar  
arasında”(11). 

     Uzun  müddət  aparılan  disput  və  
polemikalar  siyasi  fəlsəfənin  yerinin müəy-
yən   edilməsi  probleminin  özünü  eyni  anda  
üç  səviyyədə  təsdiq  etmək cəhdi  idi: 

     - siyasi elmdə, tarixdə və fəlsəfədə 
akademik mövqedən;  

    - real siyasət dünyası ilə nəzəriyyənin 
daha mücərrəd reyestrində; 

    - kanonik  siyasi   nəzəriyyə  ilə  siyasi   
nəzəriyyəçilərin  tez-tez  məşğul olduqları  ye-
ni  tədqiqatlar  arasında (feminist  və  tənqidi  

nəzəriyyə, diskurs  təhlili, film nəzəriyyəsi, 
populyar  mədəniyyət, siyasi mədəniyyət, me-
dia  araşdırmaları, neyrobiologiya, iqtisadiyyat  
və  davranış  elmi  kimi).”(11) 

    Harri  Ekşteynin   müəllifi olduğu 
1956-cı  ildə   Amerika  Siyasi   İcmal hesaba-
tına  görə, siyasi   fəlsəfə bir  elm olaraq   iki   
cəhətdən faydalı  olmuşdur: “Siyasi  fəlsəfənin  
faydalılığını,  ya  keçmiş  siyasi  düşüncənin  
ən  yaxşı nümunələrinin   zəkanı   kəskinləş-
dirmək  bacarığında  tapmaq  olar. Müasir  si-
yasi mütəfəkkirlərin   hər  hansı  bir  mürəkkəb 
intellektual   məşqi   zehni   itiləşdirdiyi və  tə-
xəyyülü   dərinləşdirdiyi  kimi  və  ya  siyasi 
fəlsəfənin  düşüncə  iqtisadiyyatı  kimi   xid-
mətetmə   qabiliyyətinə  görə, politoloqa   zən-
gin  konsepsiyalar, modellər  və  üsullar,  ide-
yalar, nəzəriyyələr  mənbəyi  təqdim  edir.” 
(25).  XX   əsrdə   rəqabətdə   siyasi fəlsəfə 
gənc akademik  elm-hakimiyət  fəlsəfəsi  kimi  
çıxış  edərək  və o, metapolitik  biliyə   iddia 
qaldırmağa   başladı. Bir  sözlə, siyasi  olanı   
hakimiyyətin   törəməsi   kimi   əsaslandırdı. 

      Siyasi  fəlsəfənin  diqqət  mərkəzində  
siyasi  sistemlərin, dövlətin  fəaliyyəti  və   
məqsədləri  kontekstində  siyasətin  mahiyyəti  
ilə  bağlı  suallar da dayanır. Siyasəti  dost-
düşmən  kateqoriyalarında  nəzərdən  keçirən  
K.Şmitt  hesab  edirdi  ki,  istənilən  ictimai  
münasibətlər  sosial  ziddiyyətlərin  fövqəladə  
intensivliyi  ilə  siyasi  münasibətlərə  çevirilir. 
“Dost-düşmən”  dixotomiyası  siyasi   münasi-
bətlərin  əsas  konstitusion əlaməti,  siyasi  ola-
nın   müstəqil   bir  varlıq  kimi   mövcudluğu-
nun  özünün   mənası   kimi çıxış edir. Buna   
görə  də siyasi   fəlsəfədə  mərkəzi yeri   re-
surslar   uğrunda   mübarizədə   müxtəlif  ma-
raqların   qaçılmaz rəqabəti   nəticəsində  yara-
nan  konfliktin  nizam-intizam  və  harmoniya 
tələbləri  ilə  necə   birləşdirilməsi  məsələsi 
tutur  ki, bunsuz   siyasi fəlsəfənin  həyat  qa-
biliyyətini  təsəvvür   etmək  mümkün  deyil. 
Hər  hansı bir  insan  cəmiyyəti. Siyasi   fəlsəfə   
çox  vaxt  düzgün   siyasi  nizamın  inkişafı və 
siyasi   hakimiyyətin   optimal  təşkili  ilə  bağ-
lı  suallara  cavab axtaran   normativ   siyasi 
nəzəriyyə  kimi  müəyyən  edilir. Bu, “siyasi 
fəaliyyətin   məzmununu, formasının   xarakte-
rini, hakimiyyətin mahiyyətini, siyasi  seçim   
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və  istiqamətləri  açan  biliklər  sistemidir” (2, 
s. 12). Siyasi  fəlsəfə  üç  əsas  formada  olur:
konstruktivizm (siyasi  strukturun  optimal   
modelini  yaratmaq), artikulyasiya  (müəyyən  
bir konsepsiyanın  məzmununu  və  mənasını  
açmaq), mövcud  fəlsəfi  və siyasi   mətnlərin  
şərhi (6, s. 133,134). Normativ   siyasi   nəzə-
riyyə  həmişə az  və ya  çox  dərəcədə   siyasi 
və  fəlsəfi  məzmunu  ehtiva  edir. L.Ştraus 
davranış  inqilabı  dövründə  normativ  siyasi  
nəzəriyyə  kimi  siyasi fəlsəfənin  mövcud  ol-
maq  hüququnu  qəti  və  ardıcıl  şəkildə  mü-
dafiə edirdi.  L.Ştraus  qeyd  edirdi  ki,  siyasi  
biliklərdə  dəyər   neytrallığına yönəlmə   təh-
lükəlidir   və  həyata  keçirilə  bilməz. Dəyər  
neytrallığının vurğulanması   insanın  dəyər  
seçimi   etməyə  qadir  bir  fərd  kimi mahiyyə-
tini  təhrif   edir, üstəlik, siyasətdə   əxlaqa  eti-
nasızlıq   yaradır. Yalnız  empirik  pozitivizmə 
yönəlmiş  siyasi  tədqiqatlar  təhrif  ediləcək, 
çünki,  dəyər  mühakimələrinə   müraciət  et-
mədən  dəyər  yönümlü   davranışı anlamaq 
mümkün deyil (9, s. 11). Ona görə də hər hansı 
siyasi fəaliyyətin məqsədi yaxşı, ədalətli, 
“düzgün” ictimai quruluşla, dəyər oriyentasi-
yaları  ilə  əlaqələndirilir və  buna  görə də   
politologiya  siyasi hadisələr   haqqında   düz-
gün  mühakimə  yürütməyə imkan  verən  hə-
qiqi dəyər  meyarlarını   aydınlaşdırmağa  ça-
lışmalıdır.  L.Ştraus  müasir  siyasi fəlsəfənin   
böhranının   əsas   səbəbini   onun  fikrincə   
əsas  diqqət   obyekti   olan   klassik   siyasi-
fəlsəfi   ənənədən    qopmada   görürdü.  İ.Ber-
lin  də   oxşar   nöqteyi-nəzərdən   çıxış  edə-
rək    qeyd  edir  ki, siyasətdə    dəyər    seçim-
ləri daim (3) edildiyi   üçün   siyasi   bilik 
mütləq ideoloji  və  fəlsəfi məsələləri  ehtiva  
edir. Berlin  qeyd  edir   ki, həyata mümkün  
qədər   yaxın   olan  nəzəriyyə, şübhəsiz  ki, 
daha  mürəkkəb, daha zəngin  və  məzmunca  
daha   dərindir, lakin   daha   aşağı   proqnoz    
gücünə  və  ümumiləşdirmə  səviyyəsinə  ma-
likdir. Müasir   normativ  siyasi nəzəriyyənin 
(siyasi fəlsəfə) inkişafında  həlledici  rol  oyna-
mış   tədqiqatlara   H.Arendtin  “İnsanların 
çoxluğu” (1958),  L.Ştrausun  “Siyasi fəlsəfə 
nədir?”   əsərləri  daxildir. (1959),  İ.Berlin   
“Azadlıq  haqqında   dörd   esse” (1969),  
C.Roulsun   “Ədalət  nəzəriyyəsi” (1971),  

“Ədalət  kimi  ədalət” (1990),  “Siyasi  libera-
lizm” (1996),   R.Nozik   “ Anarxiya” ,  “Döv-
lət və Utopiya” ( 1974),   E. Makintayr   “Li-
beralizmdən  sonra” (1981),   M.Sandel  “Li-
beralizm  və  ədalətin  sərhədləri” (1982).   Si-
yasətin    nəzəri   anlayışının   bu   səviyyəsi 
metanəzəriyyə   kimi də   müəyyən   edilir. Nə-
zəri   anlayışın   bu  səviyyəsi   müxtəlif   siya-
si   hadisələri   və   ya konkret   siyasət   növlə-
rini   izah  etmək   üçün   nəzərdə   tutulmuş 
orta səviyyəli    siyasi   nəzəriyyələrdən və  
konkret   siyasi  hadisənin   inkişafının   kon-
septual    izahına   yönəlmiş    aşağı    səviyyəli 
nəzəriyyələrdən  fərqlənir. Müasir   politoloq-
lar    həm    siyasi  hakimiyyətin  və  siyasi 
fəaliyyətin  antologiyasını  əks  etdirən  fəlsəfi 
kateqoriyalarla  işləyən  metanəzəri  təhlildən, 
həm də siyasi  idrakın empirik  üsullarından  
geniş  istifadə  edə bilirlər.       

Siyasətin fəlsəfəsi 

Siyasətin fəlsəfəsi - siyasətin ən ümumi 
əsasları, yəni  sərhədləri və imkanları, obyek-
tiv və subyektiv, təbii və təsadüfi, real  və  
düzgün, rasional və qeyri-rasional  məsələləri  
arasındakı  əlaqələr  haqqında elmdir.  Qeyd 
edək ki, siyasətin  əsasları  məsələsi  mürəkkəb  
izah  tələb  edən  xarakterə   malikdir.  Bu 
əsaslar   Şərqdə   və   Qərbdə,   ənənəvi   və    
müasir    cəmiyyətlərdə fərqlidir. Ümumiyyət-
lə,    ənənəvi    dünyada   olduğu   kimi, Şərqdə  
də siyasətin    əsas  məsələsi   ictimai   asayişin   
təmin   edilməsi, cəmiyyətin xaosdan   qorun-
ması   məsələsi   durur. Asayişi, sabitliyi   və 
davamlılığı   necə   təmin   etmək    ənənəvi 
siyasi    fəlsəfənin   problemidir. Modernləş-
miş   Qərb   cəmiyyətlərində   ümumən   niza-
ma  deyil, demokratik  asayişin  təmin  edilmə-
si  yollarına  diqqət  yetirilir. Nizam  və  ya   
xaos   dilemması   əvəzinə demokratik   və ya 
avtoritar   nizam   dilemması   müzakirə   edi-
lir. Beləliklə, əgər Şərqdə   siyasət    daşıyıcıla-
rı   əvvəlcədən   bəlli olan   nizam-intizamın 
təmin    edilməsi  proseduru   kimi çıxış edirsə 
(çünki söhbət  irsi hakimiyyətdən   və   sosial 
funksiyaların   sinfi   konsolidasiyasından  ge-
dir), onda  Qərbdə  siyasət   nizam-intizamın   
aşkarlanması  proseduru   kimi  çıxış edir. Yə-
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ni,  seçicilərdən  aldığı  etimad  mandatı  əsa-
sında  kim (hansı partiya, prezident və s.) idarə  
etməlidir.(27). 

Fəlsəfi-metodoloji   mənada   bu  o  de-
məkdir  ki, Şərqdə   siyasi  dünya sərt   “Lapla-
siyalı”  (harmonik  analizin  bir  növü)  deter-
minizm  qanunlarına tabedir,  Qərbdə  isə  sto-
xastik  (dinamik  ümumi  tarazlıq  metodu) 
prinsiplərə, o  cümlədən  risk  və  qeyri-müəy-
yənliyə  sapma  və  artıqlıq  kimi  deyil, əksi-
nə...   Siyasət  fəlsəfəsi  bir  qayda  olaraq  əv-
vəlcədən  müəyyən  edilmiş, qeyri-müəyyən 
(stokastik)  dilemması  ilə  yanaşı, nominaliz-
min   ənənəvi   fəlsəfi dilemması - realizmlə də  
məşğul  olur. Şərqdə  siyasi  dünya  realizm 
paradiqmasında – generalın   bilavasitə  fərdin  
üstünlüyündə   açılır. Belə birincilik   olmadan   
əsas   problem - nizamın  xaos   üzərində   qə-
ləbəsi həll edilə bilməz. Qərbdə   siyasi    dünya 
nominalizm     paradiqmasında   üzə çıxır:  əgər   
seçicilər   özlərini   öz   seçimlərini   edən   
muxtar   fərdlər  kimi davranmaq   əvəzinə, yal-
nız  kollektiv  qrupun (sinfi)  mahiyyətini   və 
ya iradəsini   əks   etdirəcəklərsə,  onda   siyasi 
proses    öz   iradəsini    itirəcək. Çünki,  bu   
halda   çoxluq   və   azlıq   əvvəlcədən   bəlli   
olacaqdır.   Nəhayət, siyasət    fəlsəfəsi   ictimai   
həyatın   digər   sahələrinə    münasibətdə   siya-
sətin    statusu   və    onun   muxtariyyətinin 
miqyası   məsələsini   həll edir.  

Qeyd   edək ki,   bazis - üst qurum  deter-
minizm   paradiqmasında siyasətin   müstəqil   
mənası   yox  idi. Bu  iqtisadi   mərkəzli   qə-
rəz  təkcə marksizmə deyil, həm də liberalizmə   
xasdır.  Liberal   klassiklər   ondan çıxış   edir-
dilər  ki, vətəndaşlıq    baxımından   hörmətli   
həyat   tərzi   qeyri-siyasi   həyat   tərzidir: 
özünə hörmət edən vətəndaşlar hakimiyyətə   
xüsusi  ümidlər   bəsləmədən   problemlərini 
özləri həll etməyə üstünlük verirlər.Rasional-
laşdırma və  modernləşmə nəzəriyyəsinin pos-
tulatları siyasətin    ekvivalent   mübadilə   
qaydalarını   pozan   təhrifedici, irrasional amil   
kimi  baxışı  ilə   əlaqələndirilir. Siyasət, mü-
qabilində   başqalarına   təklif   edəcək   heç 
bir şeyi olmayan və təbii bazar seçmə  rəqabə-
tinə tab gətirmək qabiliyyətinə  şübhə    edən-
lər üçün hiylə və sığınacaq kimi qəbul edilir. 
Bu,  xüsusən   də,  Şərq  və   Qərb   ənənələri-

nin siyasətə, siyasi səhnədəki   “zəif” və “güc-
lü”lərə qiymət vermələrindəki fərqlərlə bağlı-
dır.Şərqdə siyasət sosial praktikalar   iyerarxi-
yasında  aparıcı  yer  tutur və hakimiyyətin hi-
mayəsinə   ehtiyacı    olan “zəiflər”  “ruh  ba-
xımından  yoxsulların  xoşbəxtliyi”  prezump-
siyası   ruhunda tanınırlar. ” “Güclülər” ali  
gücdən   asılı olmayan bir varlığa  rəhbərlik  
edə bildiklərinə və onun   yükü   altına  düşmə-
yə  meylli     olduqlarına  görə  şübhə  altına  
düşürlər. Qərbdə  isə  əksinə,  istər  siyasət, is-
tərsə də  himayə  axtarışında ona müraciət 
edənlər tamamilə fərqli qiymətlərlə vətəndaş 
asayişi  və  özünüfəaliyyət    prinsiplərinə düş-
mən  olan impulsların daşıyıcısı  kimi    təltif  
olunurlar.  “Minimum dövlət” liberal   prinsipi   
və   siyasətin   normal  sivil münasibətlərə qa-
rışmaması   buradan    qaynaqlanır. (27). 

Siyasətin Şərqlə   Qərbdəki    statusu     
arasında   daha   bir   fərqi texnoloji     kriteri-
yalar  əsasında dəyərləndirmək olar. Qərbdə 
N.Makiavelli   dövründən   siyasət    dünyaya  
münasibətdə   texnoloji   prinsipin   təntənəsi 
kimi  çıxış  etmişdir. Həqiqətən  də  texnoloji  
kriteriyalar  siyasətin  köməyi  ilə  transforma-
siya  oluna  bilər.Bu mənada   siyasət   insanla-
rın   cəmiyyətdəki mövqelərini   və   statusları-
nı  yaxşılaşdıra biləcəyi  riskli (zəmanətsiz)   
fəaliyyət   növü  kimi   müəyyən   edilə  bilər. 
Bu, konkret   olaraq  siyasət,  başqa  cür  real 
olaraq  irsi   və   bərqərar   olana  alternativ  ki-
mi   görünür.  Bu    baxımdan  Qərbdə     siyasi  
baxış   sosiosentrikdir. Qərbin  ,,Prometey ada-
mı” siyasətə   Tanrılardan   oğurlanmış   insan  
azadlığı  sferası  kimi  başa düşür. Şərqdə  isə  
siyasi  baxış  kosmosentrikdir: siyasət  kosmik   
nizamı pozmur,  əksinə onu özünə  xas olan xü-
susi   formalarda   təcəssüm  etdirir. Ona  görə 
də Şərqdə siyasi qanunçuluq   hüquqi   yox,   
kosmosentrik aspektdə ali, müqəddəs   nizama 
bağlılıq  kimi  qəbul  edilir. Qərbdə  siyasi 
adam, əksinə, dünyanı   dəyişdirmək   iddiasın-
da  olan  bir  növ  texnoloji adamdır. (27). 

Siyasət   fəlsəfəsinin   xüsusi   problemi   
siyasi   nəzəriyyənin   subyekti və    obyektinin   
dərk   edilməsi ilə   bilavasitə   bağlı  olan   si-
yasi   ilə   qeyri-siyasi   arasında   münasibət-
dir. Siyasət   fəlsəfəsi  burada   iki  paradiqma 
arasında   konfliktlə   üzləşir   ki,   onları 
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Qərbdəki   müasir    nümayəndələrinin   adları-
na   müvafiq   olaraq   M.Fuko   paradiqması 
və  Q.Bekkerin   paradiqması  adlandırmaq 
olar. Birincisi,  fransız dövlətçilik ənənələrinə    
əsaslanaraq    hakimiyyətin    siyasi   sferanın   
özündə lokallaşdırılmadığına, əksinə   çevril-
miş   formalarda   bizə  hər   yerdə   görünür: 
müəllimlərin   və   tələbələrin, menecerlərin  
və   idarə   olunanların, böyüklər  və  gənclərin  
gündəlik   iyerarxiyalarında  və s. . (29).  Odur  
ki,   hakimiyyət   elmi   illüziyaların   qurbanı 
olmaq   istəmirsə, həyatın kortəbiiliyini   po-
zan    hökmdar    zorakılıq   mənbələrini   hər 
yerdə   aşkara çıxarmalıdır. Bu  baxımdan, si-
yasət   fəlsəfəsinin   əsas   problemi   hakimiy-
yətin   formal  və  qeyri-rəsmi,  legitim  və  
kölgə   praktikaları arasındakı   əlaqə   məsələ-
sinə   çevirilir. Deməli, siyasət   elminin pred-
meti ictimai   həyatın    istənilən   sahəsinin 
güc  ölçüsünə çevirilir və özü də siyasi iqtisad, 
siyasi psixologiya, etika, demoqrafiya, mədə-
niyyətşünaslıq və s.-ni birləşdirən fənlərarası 
nəzəriyyə kimi çıxış edir. Siyasi elm mövzusu 
Bekkerin paradiqmasında tamamilə fərqli şəkil-
də görünür. Çikaqo məktəbinin bu nümayəndə-
si normal vətəndaş cəmiyyətinin inkişafının ha-
kimiyyətin preroqativlərinin  davamlı  olaraq  
tədricən  azaldılması ilə  müşayiət olunduğuna  
inanaraq  “minimum dövlət”in  liberal prinsipi-
ni geniş şərh etməyə meyllidir. Burada, gördü-
yümüz kimi liberal ənənə, dövlətin və siyasətin 
“sönməsi” nəzəriyyəsinin qoynunda yetişdiyi 
marksist ənənə ilə birləşir. (29). 

Müvafiq    olaraq,  Qərbdə   siyasi   həya-
tın    tsiklləri    fazaların   dəyişməsi ilə   xa-
rakterizə  olunur: Foucault   paradiqmasına 
daha  uyğun   olan  “böyük” sosial   dövlət   
modelinə  yönəlmiş    sosial-demokratik  
(keynsçi)   və    liberal ( monetarist),  Bekkerin   
paradiqmasına   uyğun  gələn “minimum döv-
lət” modelinə   diqqət   yetirmişdir. Göründüyü  
kimi, bu   paradiqmalar    arasındakı    əlaqənin   
ən  düzgün   şərhi    tamamlayıcılıq   prinsipi 
olardı. Siyasət  və   iqtisadiyyat    arasındakı 
əlaqəni   müəyyən   mövqelərdən   süni (qəs-
dən) və  kortəbii (özünü təşkil edən)  nizamlar   
arasındakı    əlaqə   kimi şərh   etmək   olarsa, 
siyasətlə    əxlaq   arasındakı   əlaqəni   iki 
fərqli rasionallıq   növü    arasındakı   əlaqə 

kimi   şərh  etmək   olar: məqsəd   və dəyər 
baxımından (M.Veber). Birinci  halda, domi-
nant   prinsip   səmərəlilikdir (məqsəd vasitələ-
rə haqq qazandırır), ikincidə - həqiqilik, "əsl-
lik". Həqiqiliyi  empirik  şəkildə   yoxlamaq   
effektivlikdən   daha  çətin   olsa  da, uzun-
müddətli   perspektivdə   əxlaqi  həqiqilik 
meyarı, şübhəsiz  ki, həm   nəzəri, həm  də 
praktiki    cəhətdən   “işləyir”. Xarakterik   hal-
dır ki, totalitar   rejimlərin   perspektivlərini     
qiymətləndirən   analitiklər   siyasi    səmərəli-
lik   prinsipinə   əsaslanaraq, onların   uzun   
ömür   və   “kövrək  demokratiyalar”   qarşı-
sında   üstünlüklərini   həmişə   proqnozlaşdı-
rırdılar. (4). Əksinə,  bu  rejimlərin  perspek-
tivlərini    tənqidi   əxlaqi   mühakimə   qabi-
liyyətinə  əsasən  qiymətləndirənlər   daha 
yaxşı  peyğəmbərlər   oldular. Siyasəti  təbii   
xeyir və   ayrılmaz    insan   hüquqları   baxı-
mından   şərh   edən   əxlaq  fəlsəfəsinin subs-
tantiv (Aristotelçi)  yanaşması   funksional-
texnoloji (makiavelçi) yanaşmadan   heç də  az 
təsirli  olmadığı  ortaya  çıxır.  

Siyasətin  fəlsəfəsi – siyasi  hakimiyyə-
tin, siyasi   zamanın   və   məkanın ontologiya-
sının     öyrənilməsinə   daxil   olan   fəlsəfi 
biliklərin   davamıdır. Siyasət  fəlsəfəsi   çərçi-
vəsində   ümumən   siyasi   ideyanın   özünü  
dərk etmək, onun   spesifik    təcəssümlərindən    
mücərrədləşdirmək   üçün   tədqiqat    yanaş-
ması    formalaşır.   A.G.Duqinə   görə, bu bi-
lik   siyasətin  dərin   tərəfinə   nüfuz   edir, bu    
fenomenin    özünün   ekzistensial   köklərinin   
gizləndiyi   o  daxili   ölçüyə   çatır:  ,,Siyasət  
fəlsəfəsini  öyrənməklə   biz    siyasətin  nə 
ola   biləcəyi   məkanını   genişləndirməliyik” 
(9, s.11, 25). A.G.Duqin   diqqəti   ona   yönəl-
dir  ki,   K.Şmitt   siyasətin ontologiyasını   
müəyyən  etmək  üçün    “Siyasət  sahəsinin 
bəşəriyyət  üçün əsas, demək olar ki, dini  əhə-
miyyətini  vurğulamaq”    məqsədi    ilə   “si-
yasi teologiya”   anlayışını   təqdim   etmiş-
dir.(9, s.26)     Həqiqətən də, K.Şmidt dəfələrlə 
qeyd etmişdir ki, müasir dövlət doktrinasının 
konsepsiyaları dünyəviləşmiş teoloji konsepsi-
yaları təmsil edir, bu sistemli bənzətmə bütün 
dövlət, hüquq, siyasət doktrinasına nüfuz edir 
(13, s. 57-79). Siyasət fəlsəfəsi xüsusi intellek-
tual səy tələb edir; bu, “siyasət artıq yoxa çı-
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xan” maksimum abstraksiya səviyyəsidir, 
M.V.İlyin,  “son” informasiya cəhətdən təmiz-
lənmiş reallığı həll etməklə Platon, Avqustin, 
Kant və bir neçə başqa seçilmişlər ona toxuna 
bildilər” (17, s. 394). Siyasi fəlsəfənin predme-
ti müəyyən edilərkən onun siyasi məzmunu 
daha çox vurğulanır. B.G.Kapustin siyasi fəl-
səfəni ciddi siyasi bilik, siyasətdə özünü əks 
etdirmə kimi xarakterizə edir (12). Bu, ədalət, 
düzgün, şəxsi və ictimai rifah problemlərinə 
diqqət yetirən siyasi fəaliyyətin fundamental 
əsasları haqqında xüsusi bilik növüdür. Siyasi 
fəlsəfə normativdir, cəmiyyətin ictimai-siyasi 
təşkili idealına doğru dəyər yönümlüdür. Bu, 
dünyaya yalnız onu dəyişdirməyə deyil, həm 
də yaxşılaşdırmağa yönəlmiş layihə əsaslı bir 
münasibət növüdür. Siyasi fəlsəfə mənəvi 
məqsədə, daha yaxşı sosial dünyanın təşkilinə 
yönəlmiş proqnozlaşdırılan biliklərə nail olma-
ğa yönəlmişdir. Siyasi fəlsəfə siyasi dünyanın 
aksioloji aspektinə toxunmaya bilməz. Üstəlik, 
siyasi fəlsəfənin müstəqil alt bölməsi kimi si-
yasi aksiologiyadan danışmaq olar. Sosial və 
humanitar elmlərdə təcəssüm olunan dəyərlər 
və ideallar bu elmlərin mənsub olduğu cəmiy-
yətin əsas xüsusiyyətlərindən asılıdır, çünki 
onlar tarixi xarakter daşıyırlar. 

Belə  nəticəyə  gəlmək  mümkündür  ki, 
siyasət düşüncələrdə həm bütöv, həm də ayrı-
ayrı  tərkiblərlə qavranılır. Siyasətin subyekti 
və obyekti çoxluq təşkil etdiyindən düşüncələ-
rin də “rəngi”, “çaları” çoxluq təşkil edir. Bu  
baxımdan dövlətin  siyasi quruluşu fəlsəfə 
üçün formanı, onun  hərəkət mənzərəsi, fəaliy-
yət əsasları isə fəlsəfə üçün məzmunu yaradır.  
Odur  ki, siyasətin  sosiologiyası  və  siyasi  
sosiologiyanın  sərhədlərinin  müəyyən  edil-
məsi və  predmetinin  konkretləşdirilməsi də 
aktual  sahə olaraq siyasi  elmin mühüm  prob-
lemlərindəndir. 

Siyasi  sosiologiya 

Müasir nəzəriyyədə   siyasətin sosioloji 
məsələlərinin bütün spektri o qədər mühümdür 
ki, siyasi sosiologiya termini yaranmışdır. Bu, 
siyasi həyatın və siyasi münasibətlərin prob-
lemlərinin bütün kompleksi haqqında orta sə-
viyyəli nəzəriyyələri birləşdirən böyük elm sa-

həsidir. Çünki, ,siyasət ictimai həyatın tənzim-
lənməsinin xüsusi növüdür. Cəmiyyətin inki-
şafının müəyyən mərhələsində onun differensi-
allaşdırılması nəticəsində siyasəti sosial tən-
zimləmənin xüsusi növünə ayırmaq zərurəti 
yaranır. Onun məzmunu əsasən müxtəlif sosial 
qrupların maraqlarının əlaqələndirilməsindən, 
bütün vətəndaşlar üçün məcburi olan müəyyən 
oyun qaydalarının işlənib hazırlanmasından və 
onların icrasına nəzarətdən ibarətdir. 

Siyasətin ictimai münasibətləri tənzimlə-
mə üsulu kimi özəlliyi onda ifadə olunur ki, o, 
yarandığı andan hakimiyyət münasibətlərinə 
əsaslanır: hökmranlıq-tabeçilik, idarəçilik-ic-
raedicilik. Siyasi hakimiyyət ailədə, dini icma-
da və ya qeyri-rəsmi birlikdə hakimiyyət mü-
nasibətlərindən fərqli olaraq dominant qrupun 
ümumi rəhbərliyi və cəmiyyəti idarə etmək hü-
ququ kimi formalaşır. Məhz güc münasibətləri 
siyasətə qeyri-bərabər mövqedə olan və hətta 
onların iradəsinə zidd olaraq siyasətə daxil 
olan insanlar arasında sosial qarşılıqlı əlaqə 
formasını verir. İqtidar və ya hakimiyyətə ya-
xınlıq xüsusi istəklərin mövzusudur, müxalifət 
və mübarizə mənbəyidir. Axı, ona sahib olan-
lara çox böyük faydalar verir. M.Veber haki-
miyyətin aşağıdakı tərifini verdi: “Bir siyasi 
xadimin müəyyən şəraitdə hətta müqavimətə 
baxmayaraq öz iradəsini həyata keçirmək im-
kanı”  (33). 

Beləliklə, siyasi sosiologiyanın mahiyyə-
ti hakimiyyət məsələsidir. Bu mövqelərdən si-
yasi şüur, siyasi fəaliyyət, siyasi mədəniyyət, 
cəmiyyətin siyasi sistemi, siyasi partiyaların, 
siyasi liderlərin problemləri, hakimiyyətin le-
gitimliyi, siyasi sistemlər və s. aid edilir. 

Ölkəmizdə siyasi sosiologiyaya maraq  
da  elə SSRİ-nin süqutu ilə əlaqədar  müstəqil 
dövlət quruculuğunun  başlanğıcı ilə ortaya 
çıxdı. Qərbdə bu problemləri araşdıran çoxsay-
lı sosioloji mərkəzlər var. Siyasi həyatın tədqi-
qi, sosioloji reytinqlər, proqnozlar və nəticələ-
rin dərci ənənəvi hava hesabatları qədər geniş 
yayılmışdır. Bu sahədə çoxlu sayda alim ixti-
saslaşıb. Hazırda Madrid Komplutens Univer-
sitetində Siyasi Elmlər və Sosiologiya fakültə-
sində 12,5 min tələbə təhsil alır.  

Hazırda siyasi sosiologiyanın tədrisinin 
iki ənənəsi mövcuddur: fənn əsaslı və problem 
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əsaslı. Birinci halda fənnin tarixi inkişafında 
əvvəlcə ümumi nəzəriyyəsi, sonra isə onun sa-
həvi istiqamətləri qeyd edilir. İkinci halda, si-
yasi həyatın əsas problemləri ardıcıl olaraq üzə 
çıxır. 

Siyasi  sosiologiya  çərçivəsində siyasi 
həyatın sosioloji tədqiqinin metodoloji və me-
todoloji məsələləri nəzərdən keçirilir, insanla-
rın siyasi şüurunun və davranışının strukturla-
rının öyrənilməsində ümumi sosioloji yanaşma 
və metodlardan istifadənin evristik imkanları 
müəyyən edilir, determinantlar, subyektlər və 
s. müasir cəmiyyətlərin siyasi həyatının təza-
hür formaları öyrənilir. 

Sosioloji tədqiqatın metodoloji və meto-
doloji məsələləri arasında: 

1. Siyasi sosiologiyanın metodologiyası,
o cümlədən ilkin yanaşmaların nəzərdən keçi-
rilməsi və müasir oriyentasiyaların müəyyən-
ləşdirilməsi. 

2. Siyasi həyatın sosioloji tədqiqinin tex-
nologiyası və metodları empirik sosioloji təd-
qiqatın texnologiyasının öyrənilməsindən, mə-
lumatların toplanması üsullarının və məlumat-
ların təhlili üsullarının təhlilindən ibarətdir. 

3. Siyasi sosiologiyanın əsas anlayışları
və nəzəriyyələri: siyasi sosiologiyanın anlayış-
lar sistemi, siyasi sosiologiyanın əsas nəzəriy-
yələrinin təkamülü. (11). 

Sosial determinantlar dedikdə siyasi ənə-
nələr, yəni ənənələrin siyasi həyatda rolu, siya-
si ənənələrin spesifikliyi, sosial təbəqələşmə və 
siyasət (sosial təbəqələşmə nəzəriyyələri, sosial 
təbəqələşmənin siyasi həyata təsiri), dəyərlər və 
siyasət (dəyərlər nəzəriyyəsi) başa düşülür. , 
müasir cəmiyyətlərin dəyərlərinin iyerarxiyası, 
dəyərlərin siyasi həyata təsiri). (12) 

Siyasətin  Sosiologiyası 

Siyasətin  Sosiologiyası  xüsusi  sosioloji  
nəzəriyyələrdən  biridir  və  sosioloji biliklər  
strukturunda  prinsipial və  fundamental  idrak  
yükü daşıyır.  Hakimiyyət  və  siyasət obyekt-
lərinə  diqqət  yetirərək,  “Siyasətin sosiologi-
yası”  elm  sahəsi  və  akademik fənn   kimi 
xüsusi maraq  doğurur. Siyasi  mühit, onların  
polemik fəallığının yenilənməsi, həmçinin  və-
təndaş  məsuliyyəti  və  əsaslandırılmış  dəyər 

mühakimələri  və  s. bu  kimi sahələr  siyasətin  
sosiologiyasının  tədqiqat  obyektini  əhatə  
edir.  Buna görə də, həm  də  akademik  fənn  
olaraq  özünün  idrak  dəyəri ilə yanaşı, tələbə  
auditoriyasına  ideoloji  və  tərbiyəvi  təsir 
göstərmək, gənclərin  vətəndaş  yetkinliyini  
və  siyasi  mədəniyyətini  formalaşdırmaq  
üçün  güclü potensiala  malikdir. “Siyasət  so-
siologiyası” bilavasitə  bir   elm  kimi  şəxsi  
təcrübələrin  bir  növ ümumiləşdirilməsidir.  
Siyasət  sosiologiyası  praktik  sosiologiya  ki-
mi, eləcə də aparıcı siyasi sosioloqlarla əmək-
daşlıq yolu ilə  əldə etdiyi beynəlxalq təcrübə-
yə, siyasi sosiologiyanın   predmetinin xüsu-
siyyətlərinin tənqidi əksi kimi şərhinə (tənqid 
mənasında deyil,  mənalı təhlil mənasında) si-
yasi təcrübəni təsvir edən geniş empirik sosio-
loji tədqiqat bazasına əsaslanaraq  ölkələrin  
siyasi sahəsinin  mövcud  vəziyyətinin və fəa-
liyyətinin əsas nümunələrinə əsaslanaraq  çıxış  
edir. 

Bu elm sahəsi  mövcud  siyasi  vəziyyət-
lərin  dərin  təhlili,  eləcə  də  siyasi  sahənin 
qeyri-müəyyən  qanunauyğunluqlarını  üzə  çı-
xarabiləcək  faktlar  və arqumentlər  bacarıqla-
rını,  eləcə də dəyişən dünya düzənində  onun  
inkişafının  sosial-mədəni və  siyasi  invariant-
larının  xüsusiyyətlərini  öyrənir.  Həmçinin,  
siyasi   sferanın  cari  məzmununu onun sub-
yektiv təmsilçiliyi səviyyəsində dərk etmək 
(siyasi elita, hökumət, müxalifət, partiyalar, 
vətəndaş  cəmiyyəti, siyasi liderlər), habelə  si-
yasi  proseslərin xüsusiyyətləri (siyasi  siste-
min demokratikləşməsi, seçki  davranışı, siyasi  
iştirak, siyasi  münaqişələr, siyasi  yenilik və 
s.) olan  məsələləri tədqiq  edir. (32).  Qeyd  
edək  ki, Siyasətin Sosiologiyası  ümumi   so-
siologiyanın   müasir  politologiyaya  daxil et-
diyi kateqoriya   aparatına   yiyələnməklə  si-
yasi sahədə   müasir   tədqiqat   metodlarına 
malikdir.  Siyasətin   Sosiologiyası  elm  sahəsi  
kimi  sosiologiyanın  xüsusiyyətlərinə  idraki 
cəhətdən  yanaşma  ortaya  qoyur:  sosioloji 
vasitələrin reaktivliyi problemləri, onun etibar-
lılığı,  sosioloji  biliklərdə  artefakt  problemlə-
ri,  siyasi  təcrübənin  tənqidi təhlili və siyasi 
diskursda  fəal polemika   bacarıqlarını  inkişaf  
etdirmək, məsuliyyətli  vətəndaşlığın  forma-
laşmasına  kömək  etməyə  xidmət  edir. “Si-
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yasət sosiologiyası”  elm  sahəsi  olaraq  özün-
də  sənaye intizamı kimi  özəl  xüsusiyyətləri, 
konkret predmeti, vəzifələri, funksiyaları, ka-
teqoriyaları, anlayışları, formalaşma və inkişaf 
mərhələlərini ehtiva edir.  Həmçinin, sosial və 
idarəetmə hadisəsi kimi siyasətin mahiyyətini 
və onun nəzəri şərhlərini, siyasətin dini, dövlət  
və  beynəlxalq  aspektlərdə  təzahürünü, haki-
miyyət  və  ictimai institutların  mahiyyəti, 
onun  formalaşması  və  təşkilini,  siyasət, ha-
kimiyyət və dövlət arasında əlaqəni,  müasir   
dövlətlərin  siyasi   sistemlərinin  xüsusiyyətlə-
rini,  müasir  dövrdə  siyasi  mübarizənin  
problemlərini  araşdırır. 

Siyasətin sosiologiyası üçün əsas tədqi-
qat predmeti insan, siyasi həyatın subyekti ki-
mi vətəndaş, onun müxtəlif ictimai-siyasi rol-
ları: seçici, siyasi lider, deputat, lobbiçi, mitinq 
iştirakçısı, siyasi hərəkat və s. 

Biz istəsək də, istəməsək də, cəmiyyətin 
demokratikləşməsi kontekstində siyasət çox 
adamın taleyinə çevrilir. “Demokratiya” sözü-
nün özü yunan dilindən tərcümədə “xalqın ha-
kimiyyəti” mənasını verir.  Əhalinin əksəriy-
yətinin  siyasi həyatda  iştirakı  olmadan  cə-
miyyətin  təşkilində demokratik prinsiplər hə-
yata keçirilə bilməz. Çünki, xalqın əksəriyyəti 
onu dəstəkləyirsə  siyasi kurs  və  siyasi lider-
lər, sonra siyasi həyat normal inkişaf edir. (11)  
Siyasi həyatdan qaçmaq və siyasi problemləri 
öz arxanızca həll etməyə çalışmaq yaxşı heç 
nəyə gətirib çıxarmayacaq və bunun nəticələri 
onilliklər boyu cəmiyyətin həyatına təsir gös-
tərə bilər.  Məsələn,  bir sıra post-Sovet  ölkə-
lərdə  demokratik təsisatların formalaşması 
çox çətinliklə reallaşır.  Çünki əhalinin  mü-
hüm hissəsinin   lazımi bacarıqları yoxdur, cə-
miyyətin demokratikləşməsi proseslərində işti-
rak etmək istəyi o qədər də hiss olunmur. 
Qeyd edək ki,  Qərb  sosiologiyasında  bəzən  
siyasi  həyatı bir növ bazar münasibətləri kimi 
təqdim etməyə çalışırlar. Siyasi partiya və ya 
siyasi lider əhaliyə öz proqramını, həm də bir 
növ məhsulunu təklif edir, reklamını təşkil edir 
və çox vaxt boş vədlərlə seçiciləri aldadır. On-
lar isə seçkilərdə öz səslərini verərək bu məh-
sulu ya alırlar, ya almırlar. 

 “Siyasətin  sosiologiyası”  fənni  müstə-
qil statusunu onun sosiologiyanın siyasətşü-

naslıq   sahəsinə  daxil  etdiyi   metodun  xüsu-
siyyətləri  ilə  əsaslandırmağa  cəhd  edilmiş-
dir. Subyekt-obyekt  diskursunun  ənənəvi ya-
naşmaları ilə müqayisədə  diqqət  sosial  təhli-
lin  metodologiyasının  spesifikasına  yönəldi-
lir  ki, bu  da siyasətin  sosiologiyasının  ma-
hiyyətini  və  onun  siyasi  elmdən  fərqini  da-
ha  aydın  əks etdirməyə  imkan  verir.  Siyasə-
tin   sosiologiyasının   orta səviyyəli  nəzəriyyə  
kimi statusu  onun   siyasət   elmində   tətbiq 
olunan   metodunun   spesifikliyi  nəzərə  alın-
maqla  əsaslandırılır. Subyekt-obyekt  diskur-
sunun   ənənəvi   yanaşmalarından  başqa,  si-
yasətin  sosiologiyasının   mahiyyətini  və 
onun  politologiyadan  fərqini  daha qabarıq   
göstərməyə   imkan  verən  sosial-analiz   me-
todologiyasının  spesifikliyinə  diqqət  yetirilir.  
Sosiologiyanın  siyasət  sahəsini   fəal “işğal 
etməsi”  bilavasitə fənlərarası   elmi   istiqamə-
tin – siyasətin  sosiologiyasının formalaşması 
ilə nəticələndi. Bu  gün  bu  faktla  mübahisə  
etmək  çətindir. Siyasi elmlə siyasət sosiologi-
yasının   vahid  elmi    sahədə   qarşılıqlı   əla-
qəsinin   bütün  digər problemli   aspektlərinə 
(xüsusən də iki fənnin substantiv diferensial-
laşdırılması probleminə) gəlincə, onların əksə-
riyyəti müzakirə çərçivəsindən kənara çıxma-
mışdır. ona müəyyən bir konkretlik vermək 
aydınlıq gətirmədi və təəssüf ki, bir sıra yeni 
sualların ortaya çıxmasını istisna etmədi. Siya-
si elm və siyasət sosiologiyasının qarşılıqlı əla-
qəsi ilə bağlı elmi düşüncənin retrospektivi 
birmənalı deyil. İndiyə qədər dörd əsas kon-
septual perspektiv aydın şəkildə ifadə edilmiş-
dir. Birincisi,   həyata   keçirdiyi   inteqrasiya 
funksiyası   baxımından   siyasət elminin   
prioritetliyini   irəli   sürən   politoloqlara   
aiddir. Siyasət  sosiologiyası burada   sosiolo-
giya   ilə yanaşı,   siyasi   fəlsəfə, siyasi  psixo-
logiya, siyasi  tarix, siyasi  antropologiya, siya-
si  coğrafiya (geosiyasət)  və   nəhayət, beynəl-
xalq siyasəti   özündə    cəmləşdirən    siyasi 
elm sahəsi   kimi  nəzərdən   keçirilir. Beləlik-
lə, politologiya   ilə  siyasi    sosiologiya   ara-
sındakı   əlaqə   ümumi  və xüsusinin  qarşılıq-
lı    əlaqəsi  vasitəsilə   təqdim   olunur. Eyni   
zamanda, sosioloji “xüsusiyyətlər”   daha   çox 
siyasətin   və   hakimiyyətin   sosial   vektoru   
ilə əlaqələndirilir. (13). Təqdim   olunan   nöq-
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teyi-nəzər   zəifliksizlik   deyil. Bir  tərəfdən, 
tam   aydın   deyil  ki,  siyasi   elmin  mərkəzi 
kateqoriyaları - siyasət   və hakimiyyət    sosial   
kontekstdən   kənarda  niyə  qalır?   Digər  tə-
rəfdən, əgər  onun  bütün  kontekstləri və subs-
tantiv tədqiqatın vurğulanması bucaqları təhlil 
edilərsə,  təhlillər  və  hesabatlar  politologiya  
elminin  özünə  necə  aiddir?  Burda  tədqiqat  
axtarışını  əlaqələndirən  və   yönləndirən   in-
teqrasiya  prinsipi  nəzərə  ala  bilərikmi ? Nə-
ticələrimizi əsaslandırmaq   üçün   aydınlaşdı-
raq  ki, siyasət  də hakimiyyət   kimi   sosial 
xarakter  daşıyır, funksional  yönümlüdür  və  
nəhayət, kütləvi   proses  kimi  ifadə  kəsb 
edir.  Siyasət  və  hakimiyyətin   mənşəyinin  
sosial   mexanizmi  müxtəlif  cür  şərh olunur. 
Bir  halda, sosial  müqavilənin  fenomeni  kimi 
yəni  sosial  orqanizmin  həmrəyliyi  və  sağ 
qalması  məqsədi ilə  cəmiyyət tərəfindən  sə-
lahiyyətlərin  bir  sıra  şəxslərə  könüllü  olaraq  
verilməsi (məsələn, D. Lokk), digər tərəfdən,  
hakimiyyət-sosial təşkilatın mürəkkəbləşməsi-
nin, onun obyektiv  sistemləşdirilməsinin (küt-
lənin yığılmasının) üzvi nəticəsi  kimi,  hissə-
lərin  təbii    fərqləndirməsini  və   nəticədə 
koordinasiya orqanının  ayrılmasının  obyektiv   
qanunauyğunluğunu   müəyyən edir. (məsələn, 
Q.Spenserin üzvi təkamül nəzəriyyəsində). Si-
yasətin   sosial    mahiyyəti   və   onun    funk-
sional   istiqaməti  müasir   müəlliflərin (o 
cümlədən, politoloqların) əsərlərində   də    öz    
əksini   tapmışdır ki, onlar  siyasətin  mahiyyə-
tini  müxtəlif  sosial qrupların və    təbəqələrin 

maraqlarının   tanınmasına   və  müdafiəsinə 
yönəlmiş   fəaliyyətdən    başqa  bir  şey  kimi 
müəyyən   etmirlər. Dövlət   idarəçiliyinin   
funksiyası (idarəetmə sənəti) kimi  siyasət  
onun  bütün   strukturları  və  həyatın  sferaları  
ilə üzvi surətdə   bağlıdır, çünki o, ilk  növbədə   
strateji   hədəflərin   müəyyən   edilməsi funk-
siyasını   həyata  keçirir.  Burda T.Parsonsun  
fikirlərinə haqq qazandırmamaq olmur. (10).  
Bu baxımdan, başqa   şeylərlə    yanaşı,  siya-
sət   sosial    ifadəsi  ilə  də seçilir, çünki o, cə-
miyyətin   bütün   təbəqələrini  üzvi   şəkildə    
öz   “burulğanına”   daxil   edir, onun   həyat 
keyfiyyətinə   təsir  göstərir. Beləliklə, sosial   
kontekstdən   kənar   siyasət   institusional 
formasiyaların   çılpaq   diaqramı   kimi və ya 
mahiyyəti və effektivliyi  onların   sosial   kon-
tekstindən   kənarda   prinsipcə   qiymətləndi-
rilə   bilməyən   siyasi    texnologiyalar toplusu 
kimi  təqdim  oluna  bilər. 

    Qeyd  olunmalıdır  ki, siyasi həyat 
hadisələrini öyrənərkən   siyasətin sosiologiya-
sı   ümumi  sosiologiyanın  nəzəri və metodo-
loji arsenalından  da  istifadə edir.  Müasir cə-
miyyətin  siyasi  əsaslarının  təkmilləşdirilmə-
sinə  yönəlmiş  ümumiləşdirmə və praktiki  nə-
ticələr  çıxarmaq üçün  bu  elm idraki  funksi-
ya  və  metodlardan da yararlana bilir. Bununla 
yanaşı, siyasətin  sosiologiyası  digər  elmlərlə 
də  əlaqəlidir:  “Siyasi elm”, “Nəzəri sosiologi-
ya”, “Sosioloji tədqiqatın metodologiyası və 
metodları” və s.  
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Xülasə 

Məqalədə dialoqun mahiyyəti haqqında bəzi mövzular tədqiq edilmiş və müasir dövrdə dialo-
qun bir sıra münaqişələrin həll edilməsində mühüm rolu diqqətə çatdırılmışdır. Müəllif xüsusi ilə 
İslam dünyagörüşündə dialoqun prinsipləri və mövzu ilə əlaqədar müxtəlif fikirləri tədqiq etmişdir. 
Dialoq təkcə ünsiyyət vasitəsi deyil, eyni zamanda müxtəlif düşüncə məktəbləri arasında əlaqələrin 
yaranmasına şərait yaradan bir mexanizmdir. Dialoq mahiyyətcə universallıq, ümumbəşərilik, qar-
daşlıq, dini-mədəni müxtəliflik, düşüncə və etiqad azadlığı, plüralizm kimi ülvi dəyərlərə söykənir. 
Bu mədəniyyətin və bu xüsusda sivil mühitin formalaşması üçün mühüm olan bütün bu prinsiplər 
başlanğıcını humanist dəyərlərə əsaslanan beynəlxalq hüquqdan və müxtəlif dinlərə məxsus mütə-
rəqqi ideyalardan götürür. Bu prinsiplər beynəlmiləl dinlərin, eyni zamanda, cahanşümul humanist 
ideyaların ruhunu çulğalayır və təbiətinə münasibdir. 

Həmçinin İslam təlimləri kontekstində dialoqların məqsədləri və faydalarına dair bir çox prob-
lemlər araşdırılmış və müqayisəli şəkildə təhlillər aparılmışdır. Müəllif dialoqun mahiyyəti, məq-
sədləri, prinsipləri, şərtləri, ədəb-ərkanları haqqında araşdırmalaaparmış mövcud problemlərdən, 
onların həlli yollarından söz açmışdır. Məqalədə dialoqun faydası, dinlər və məzhəblərarası yaxın-
laşma, əməkdaşlıq və bir-birilərinə qarşı yalnış təsəvvürlərin redaktəsi, radikalizm və ekstremizm 
meyillərinə qarşı mübarizə, mötədilliyə əsaslanan düşüncələrin inkişaf etdirilməsi və sairə kimi 
mövzular tədqiq olunmuşdur. 

Açar sözlər: dialoq, İslam, din, beynəlxalq əlaqələr, ideologiya 

PHILOSOPHICAL-POLITICAL ATTITUDE  
TO INTERRELIGIOUS DIALOGUE IN ISLAM 

Elnur Mustafayev 
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Summary 

Firstly, some topics about the nature of dialogue were studied and the important role of dialo-
gue in solving a number of conflicts in the modern era was brought to attention in the article. In par-
ticular, the author has studied the principles of dialogue in the Islamic worldview and various opini-
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ons on the subject. Dialogue is not only a means of communication, but also a mechanism that faci-
litates the creation of connections between different schools of thought. The dialogue is essentially 
based on such lofty values as universality, brotherhood, religious and cultural diversity, freedom of 
thought and belief, and pluralism. All these principles, which are essenatial for the formation of this 
culture and the civilized environment in this particular, originate from international law based on 
humanistic values and progressive ideas of various religions. These principles inspire the spirit of 
international religions, as well as universal humanist ideas, and are appropriate to their nature. 

In the article, many problems related to the goals and benefits of dialogues in the context of 
Islamic teachings were investigated and analyzed in a comparative manner. The author investigated 
the essence, goals, principles, conditions, manners of the dialogue, talked about the existing prob-
lems and solutions. The article examines topics such as the benefit of dialogue between religions 
and inter-denominational rapprochement, cooperation and editing of misconceptions against each 
other, fight against radicalism and extremism tendencies, development of thoughts based on mode-
ration, and so on. 

Keywords: dialogue, Islam, religion, international relations, ideology 

ФИЛОСОФСКО-ПОЛИТИЧЕСКОЕ ОТНОШЕНИЕ  
К МЕЖРЕЛИГИОЗНОМУ ДИАЛОГУ В ИСЛАМЕ 

Эльнур  Мустафаев 
заведующий отделом «Религия и общественное мнение» 
Института востоковедения имени З.М.Буньядова НАНА, 

председатель Совета молодых ученых и 
специалистов института, к.ф.н.,  

elnur.mustafaiev88@mail.ru 

Аннотация 

В статье рассмотрены некоторые темы о природе диалога, важную роль диалога в 
разрешении ряда конфликтов в современную эпоху. В частности, автор изучил принципы 
диалога в исламском мировоззрении и различные мнения по этому поводу. Диалог — это не 
только средство общения, но и механизм, способствующий созданию связей между 
различными школами мысли, по сути основанный на таких высоких ценностях, как 
универсальность, братство, религиозное и культурное разнообразие, свобода мысли и 
убеждений, плюрализм. Эти принципы вдохновляют на сознание международных религий, а 
также универсальные гуманистические идеи. В сравнительном порядке автор исследовал и 
изложил сущность, цели, принципы, условия, манеру общения, проанализировав такие темы, 
как польза диалога религий и межконфессионального сближения, сотрудничество и 
исправление заблуждений друг друга, борьбу с тенденциями радикализма и экстремизма, 
развитие мысли, основанной на умеренности и т. д.  

Ключевые слова: диалог, ислам, религия, международные отношения, идеология 
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لموقف الفلسفي والسياسي من
الحوار بين الأديان في الإسلام

الدين "ايلنور كريم أوغلو مصطفاييف ، باحث بقسم 
في معهد الدراسات الشرقيةمن " وتاريخ الرأي العام

 الأكاديمية الوطنية الأذربيجانية للعلوم
خلاصة

لبداية دراسة بعض المواضيع المتعلقة بطبيعة الحوار وتسليط الضوء على أهمية دور الحوار تناول المقال في ا       
وقد قام المؤلف على وجه الخصوص بدراسة مبادئ الحوار في . في حل عدد من الصراعات في العصر الحديث

صل فحسب، بل هو أيضًا فالحوار ليس وسيلة للتوا. النظرة الإسلامية للعالم والآراء المختلفة حول هذا الموضوع
ويرتكز الحوار بشكل أساسي على القيم السامية كالعالمية، . آلية تسهل إنشاء روابط بين المدارس الفكرية المختلفة

وكل هذه المبادئ المهمة لتكوين هذه . والعالمية، والأخوة، والتنوع الديني والثقافي، وحرية الفكر والمعتقد، والتعددية
لحضارية على وجه الخصوص، تنبع من القانون الدولي المبني على القيم الإنسانية والأفكار التقدمية الثقافة والبيئة ا
 .وهذه المبادئ تلهم روح الأديان العالمية، وكذلك الأفكار الإنسانية العالمية، وتتناسب مع طبيعتها. لمختلف الأديان

ت المتعلقة بأهداف وفوائد الحوارات في سياق التعاليم وفي هذا المقال تم بحث وتحليل العديد من المشكلا        
وقد تناول المؤلف جوهر الحوار وأهدافه ومبادئه وشروطه وآدابه، وتحدث عن المشاكل . الإسلامية بشكل مقارن

 ويتناول المقال موضوعات مثل فائدة الحوار بين الأديان والتقارب بين الطوائف، والتعاون وتحرير. القائمة وحلولها
المفاهيم الخاطئة ضد بعضها البعض، ومحاربة النزعات الراديكالية والتطرف، وتنمية الأفكار القائمة على 

 .الاعتدال، وما إلى ذلك
 الحوار، الإسلام، الدين، العلاقات الدولية، الأيديولوجيا:الكلمات المفتاحية        

Giriş 

Müasir dövrdə, xüsusilə 11 sentyabr 
2001-ci il hadisəsindən sonra dünyanın siyasi 
mənzərəsində baş vermiş radikal dəyişikliklər, 
dinlər və məzhəblər arasında cərəyan edən 
bəzi neqativ hallar dinlərarası dialoq üçün 
münbit bir şərait yaratmışdır. Ümumiyyətlə, 
dialoq anlayışı, onun əhatə etdiyi istiqamətlər, 
mədəni-siyasi və dini-ictimai-siyasi təsirlərinin 
öyrənilməsi günümüzdə ən aktual 
mövzulardan birinə çevirilmişdir. Qeyd etmək 
olar ki, dialoq bir sıra münaqişələrin həlli 
yolunda və tənzimlənməsində əlverişli 
mexanizm kimi çıxış edə bilər. Başqa sözlə, 
dialoq müxtəlif din və mədəniyyətlərin bir-
birini tanıması üçün ünsiyyət vasitəsidir. Eyni 
zamanda fikir müxtəlifliyinin hüquqi bazasını 
yaratmaq üçün yaxşı bir alətdir. Təbii ki, 
insanlar arasında fikir müxtəlifliyinin səbəbi 
təkcə din, məzhəb və onların istinad etdikləri 
qaynaqların fərqliliyi deyil, həmçinin siyasi 
dairələrin maddi-mədəni, qlobal iqtisadi və 
geostrateji maraqları da bu məsələdə xüsusi rol 
oynayır (1, 124).   

Dinlərarası dialoqun diqqətə aldığı əsas 
problemlərdən biri mənəvi dəyərlər sisteminin 
müasir dövrdə müxtəlif cəmiyyətlərdə tutduğu 
yeri müəyyən etməkdən ibarətdir. Mənəviyyat 
ümumbəşəri olmaqla yanaşı, həm də milli 
xüsusiyyətlərə, çalarlara malikdir. Dinlərin 
ümdə prinsip və müddəaları sabit olsa belə, 
onu qəbul edən müxtəlif xalqların daşıdığı 
xüsusiyyətlərə uyğun olaraq müəyyən 
dəyişikliyə məruz qala bilər. Əlbəttə, bu təbii 
bir prosesdir və hər bir xalqın dinə münasibəti 
özünəməxsus dünyagörüşü və minilliklər 
ərzində icra etdikləri adət-ənənələr əsasında 
formalaşır. Misal olaraq İslam dininin əsas 
qayəsini təkallahlıq inancı təşkil edir və İslam 
əxlaqının başlıca prinsipləri kimi xeyirxahlıq, 
səxavətlilik, dürüstlük, səmimiyyət, yaşlı 
insanlara hörmət, uşaqlara mərhəmət 
göstərmək və s. qeyd etmək mümkündür. 
Lakin yuxarıda sadalanmış nüanslar İslam 
dinini qəbul edən müxtəlif xalqların adət-
ənənələri və yaşadıqları coğrafi relyefin 
xüsusiyyətlərinə müvafiq olaraq müəyyən 
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element və təfərrüatlarda fərqlənə bilər. Bu 
proses təkcə İslam dinində deyil, bir sıra dinlərdə 
də müşahidə olunur. Bunu iki cür izah etmək 
mümkündür. Bu kateqoriyaya daxil olan dinlərin 
prinsip və ideyaları ümumbəşəri və 
cahanşümuldur, eyni zamanda müxtəlif şərait və 
şərtlərə müvafiq olaraq uyğunlaşma imkanları 
genişdir. Digər bir səbəb isə insan şüurunun və 
təfəkkürünün müxtəlifliyidir. Bu da özlüyündə 
mənəvi dəyərlərə fərqli münasibət və fərqli baxış 
bucağından baxmağa sövq edir. Bir azərbaycanlı 
müsəlmanın dini dünyagörüşü ilə əlcəzairli 
müsəlmanın, bir italiyalı xristianla braziliyalı 
xristianın dini dünyagörüşü, mənəvi dəyərlərə 
yanaşması nəzəri və praktiki olaraq tam şəkildə 
eyni deyildir və sahib olduqları milli 
xüsusiyyətlərə görə eyni din daşıyıcıları arasında 
dinə münasibətdə müxtəlif təzahürləri müşahidə 
edirik.  

Qloballaşmanın sürətlə inkişaf etdiyi 
müasir dünyada baş verən mürəkkəb siyasi 
kataklizmlər, etnik-dini münaqişələr, aqressiv 
separatçılıq və dini ekstremizm, terrorizm kimi 
təhdidlər beynəlxalq sülh və təhlükəsizlik üçün 
ciddi maneə olaraq qalmaqdadır. Bu 
baxımdan, dinin insan mənəviyyatında, 
əxlaqında və ictimai şüurunda oynadığı rolu 
nəzərə alaraq onu doğru məcraya 
yönləndirilməsi, bilavasitə cəmiyyətdə vicdan 
azadlığının meyarlarının düzgün müəyyənləş-
dirilməsi olduqca vacib bir məsələdir. Bu cür 
təhlükələrin qarşısını almaq üçün din 
sahəsində yüksək ixtisaslı milli kadrların 
yetişdirilməsi və bu sahədə akademik təhsil və 
tədqiqat ocaqlarının yaradılması, eyni 
zamanda mütəmadi olaraq dinlərarası 
dialoqların təşkil edilməsi diqqətə alınmalıdır. 

Bu problemlər ətrafında dialoq aparmaq 
ümumi dini şüurun inkişafına səbəb olur, 
dialoq iştirakçılarının təcrübəsini artırır, dini 
kimlik haqqında dolğun məlumatlar yaradır, 
həm özünə, həm də başqalarına qarşı baxış 
tərzini redaktə edir (5, 49).  

Dinlərin dialoqa münasibətinə gəlincə isə 
bu məsələdə fərqli fikirlər mövcuddur. Bu, 
beynəlmiləllik və məhəllilik baxımından 
özünü göstərir. Belə ki, beynəlmiləl dinlər 
cahanşümul prinsipləri özündə əks etdirdiyi 
üçün adətən başqalarına qarşı açıqdır və 

digərlərini özünə qatmağa meyillidir. Məhəlli 
xüsusiyyətlərə malik dinlər isə milli dinlərdir 
ki, daha çox qapalı olmaqları ilə seçilirlər (12, 
25). Dinlərin daşıdığı xüsusiyyətlərə müvafiq 
olaraq dialoqa münasibət bu istiqamətdə 
haçalanır. Bir çox hallarda beynəlmiləl dinlər 
dialoqa açıq və müsbət yanaşdığı halda, məhəlli 
dinlərdə isə bunun əksini müşahidə edirik. Milli 
dinlər millətçilik və dini təəssübkeşlik 
ucbatından digərləri ilə əlaqə yaratmağa o qədər 
də istəkli deyirlər. Bəzən milli dinlərin 
təmsilçiləri üçün dialoq başqaları ilə əlaqə 
vasitəsi kimi əhəmiyyət daşımır (6,32).  

İslamda dialoq 

İslamın dialoqa münasibəti bir sıra 
dinlərlə müqayisədə daha müsbətdir. Dialoqa 
bu cür münasibət İslam dininin 
universallığından, həmçinin öz ideyalarını 
tanıtdırmaq məqsədindən irəli gəlir. Lakin 
buna baxmayaraq islam dünyasında dinlərarası 
dialoq məsələsinə fərqli yanaşmalar  
mövcuddur. Bəzi müsəlmanlar dialoqa inkarçı 
mövqedən yanaşaraq buna lüzum olmadığı 
qənaətinə gəlmişlər. İnkarçı mövqedən 
yanaşan müsəlmanlar dialoqun bir hiylə 
olduğunu, bu vasitə ilə müsəlmanları öz 
dinlərindən uzaqlaşdırmaq və siyasi cəhətdən 
özlərinə tabe etmək məqsədi üçün təşkil 
edildiyini düşünür. Onların fikrinə görə adətən 
dinlərarası dialoqların müstəqilliyi təmin 
edilmir, ayrı-seçkiliyə yol verilir və bir sıra 
hallarda ikili standartlar tətbiq edilir. Dialoqa 
mənfi münasibətin digər bir səbəb isə 
missionerlik məqsədlərinin güdülməsidir. 
Hişam əl-Məkkiyə görə müasir dövrdə 
dinlərarası dialoq və ya xristianlıq-islam 
dialoqu adı altında aparılan dialoqlar, əslində, 
Qərb tərəfindən idarə edilir və xristianlaşdırma 
məqsədini güdür (3, 72). Xristian dünyasında 
dialoqu İsa peyğəmbərin təlimini başqa 
millətlərə çatdırma vasitəsi kimi başa düşən 
insanlar da mövcuddur. Belə ki, dialoq 
xristianlaşdırma fəaliyyətinin bir növü olub 
Qərb siyasi dairələr üçün yeni qapılar açır.  

Yuxarıda qeyd edilən fikirlər arasında 
haqlı iradlar olmasına baxmayaraq bu fikirlərlə 
tam razılaşmaq mümkün deyildir. Bəzən 
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müəyyən dairələrin siyasi məqsədlərinin 
həyata keçirilməsi məqsədi ilə təşkil edilən 
dialoqlara rast gəlmək olar, lakin bununla 
yanaşı heç bir siyasi mərkəzin və ya dinin 
inhisarında olmayan, faydalı və səmərəli 
dinlərarası dialoqların keçirildiyi də qeyd 
edilməlidir (13, 62). Bu baxımdan 
müsəlmanlar arasında dinlərarası dialoqun 
keçirilməsinin zəruriliyini və faydalı olduğunu 
təsdiq edən din xadimləri, tədqiqatçılar və 
mütəfəkkirlər də kifayət qədər çoxdur. İslamın 
cahanşümulluğu zəruri edir ki, başqaları ilə 
mədəni və iqtisadi əlaqələr yaradılsın və 
birgəyaşayış mühiti təmin edilsin. İslama görə 
bəşəriyyətin kökü birdir və bütün bəşəriyyət 
Adəm və Həvvadan törəmişdir (7, 120). 
Bəşəriyyətin yaradılış birliyi isə dinlərarası və 
xalqlararası qardaşlığa, eyni zamanda 
birgəyaşayış prinsiplərinin reallaşmasına 
zəmin yarada bilər. İslam tarixinə nəzər 
saldıqda müsəlman cəmiyyətlərində 
müsəlmanla qeyri-müsəlman arasında ayrı-
seçkilik hallarına dair heç bir faktın olmadığını 
görürük. Müsəlmanların hakim olduğu 
ərazilərdə tarix boyu digər dinlərin 
nümayəndələri dinc şəraitdə yaşamış, yerli 
əhali ilə qaynıyıb-qarışmış və heç bir təcridə 
və təzyiqə məruz qalmamışlar. Məhz bu 
baxımdan, bir çox müsəlman alimləri dialoqun 
bəşəri qardaşlıq çərçivəsində bir araya gəlib 
tanış olmaq, təfriqə səbəblərini aradan 
qaldırmaq, qarşılıqlı mənafe güdmək, ortaq 
bəşəri mühitdə həm fayda vermək, həm də 
faydalanmaq kimi düşünürlər. İslamda dialoq 
güclü və sabit dayaqlara malikdir. Bu cür 
dialoqlar müxtəliflik, plüralizm və dinseçmə 
hüquqlarını tanıyır, ədalətə, doğruluğa, 
qardaşlıqa, səmimiliyə, birgə yaşayışa, 
tolerantlığa, seçim azadlığına əsaslanır, 
həmçinin təəssübkeşlik və radikallığı rədd 
edir, ədalətsizliyə və istismarçılığa isə yox 
deyir. İslama görə dialoq zamanı qarşı tərəfin 
rəyinə hörmət bəsləmək, məşvərətə əhəmiyyət 
vermək və əxlaqi qaydalara riayət etmək 
vacibdir. Dini plüralizmi və din seçimində 
azadlığı tərənnüm edən hüquqi əsaslara 
Qurani-Kərimdə rast gəlmək olar. Məsələn:  
“Dində heç bir məcburiyyət yoxdur...” 
(Bəqərə, 256), “Sizin öz dininiz var, mənim də 

öz dinim var” (Kafirun, 6), “Və de: “Haqq 
Rəbbinizdəndir. Kim istəyir inansın, kim 
istəyir inanmasın...” (Kəhf, 6).  

Qeyd edilən Quran ayələrindən məlum 
olur ki, İslam mədəniyyəti əsas etibarı ilə 
dialoq mədəniyyətinə sahibdir. Bu mədəniyyət 
quruluş baxımından universallıq, bəşərilik, 
məntiqilik, düşüncə və etiqad azadlığına, 
plüralizmə, dini-mədəni müxtəliflik 
hüququnun tanınmasına əsaslanır. Dialoq 
mədəniyyətinin formalaşdırılması üçün 
mühüm olan bütün prinsiplər Quran və 
Məhəmməd peyğəmbərin təlimlərindən 
başlanğıcını götürür.  

Qurani-Kərimdə dialoqa münasibət 

Quranda dialoqun təsdiqi və qanuniliyi 
barəsində kifayət qədər ayələr mövcuddur. 
Həmin ayələrə diqqətlə nəzər saldıqda məlum 
olur ki, Quran dialoqu insanlar arasında 
mühüm tanışlıq vasitəsi kimi qəbul edir. 
Qurani-Kərimə görə dialoq həmçinin məntiqi 
dəlillərə və mənəvi dəyərlərə əsaslanan  
insanları həqiqətə çağıran bir vasitədir. 
Ayələrdə insanların bir kökdən yarandığı qeyd 
edilməklə yanaşı müxtəlifliyi də diqqətə 
çatdırılır. Quran bu növdən olan müxtəlifliyi 
təbii qanunauyğunluq hesab edir və insanları 
bir-biri ilə yaxından tanış olmağa səsləyir. 
Misal olaraq aşağdakı ayəni qeyd etmək 
mümkündür: 

“Ey insanlar! Biz sizi bir kişi və bir 
qadından (Adəm və Həvvadan) yaratdıq. Sonra 
bir-birinizi tanıyasınız deyə, sizi xalqlara və 
qəbilələrə böldük...” (Hücürat, 13) Yuxarıda 
qeyd edilən ayədə müxtəlifliyin ilahi bir qanun 
olduğu açıq şəkildə sezilir. Belə ki, “sizi bir 
kişi və bir qadından yaratdıq” ifadəsindən 
məqsəd İbrahimi dinlərdə qəbul olunmuş  ilk 
insanlar, “Adəm və Həvva”ya işarədir. Qeyd 
etmək olar ki, İslam və bir sıra dinlərin 
dünyagörüşündə insanların bir kökdən və bir 
mənbədən yaradılması təsdiq edilir və bu da 
insanlar arasında qohumluq əlaqələrinin 
olmasını dolayısı yolla xatırlatmaqdır (2,35). 
Daha sonra isə insanların müxtəlif xalqlara və 
millətlərə bölünməsi məsələsinə toxunulur ki, 
bu da kainatda müxtəlifliyin bir həqiqət 
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olmasına dəlalət edir. Əlbəttə, müxtəliflik 
dedikdə fiziki və milli-irqi fərqlərlə yanaşı 
sözdə, rəydə, inanclarda müxtəliflik də 
nəzərdə tutulur. Təbii bir proses olaraq 
insanlar düşünmə, qavrama, dil, rəng və s. 
xüsuslarda fərqli yaradılıblar ki, bu da öz 
növbəsində fikir plüralizminə səbəb olur.  Bu 
mövzu ilə bağlı Məhəmməd peyğəmbərin bir 
neçə kəlamını qeyd etmək problemin daha 
aydın şəkildə anlaşılması üçün faydalı ola 
bilər:  

“Ey insanlar... Diqqətli olun, nə ərəbin 
əcəmdən, nə də əcəmin ərəbdən, nə 
qaradərilinin qırmızıdərilidən, nə də 
qırmızıdərilinin qaradərilidən heç bir 
üstünlüyü yoxdur... (8, 421) 

“Allah sizin əsl-nəsəbinizə, zahiri 
görkəm və var-dövlətinizə deyil, qəlblərinizə 
nəzər yetirər”. 

Göründüyü kimi bu müxtəliflik dini, irqi, 
milli, cinsi və mədəni ayrı-seçkiliyə, birinin 
digərindən üstün olması kimi nəzəri və 
praktiki düşüncələrə yol açmamalı, əksinə bir-
birilərini tanıma və müxtəlif sahələrdə 
əməkdaşlıq vasitəsi kimi istifadə edilməlidir. 
Şübhəsiz, düşüncələrin müxtəlifliyi hadisələrə 
fərqli baxış bucaqları dialoqu zəruri edir. 
Başqa ifadə ilə desək, İslama görə dialoq təbii 
və fitri tələbatdır.  

Bu istiqamətdə dialoqun əhəmiyyəti və 
zəruriliyi ilə bağlı Qurani-Kərimdən digər bir 
ayəni qeyd etmək olar: 

“De: Ey kitab əhli, sizinlə bizim 
aramızda eyni olan (fərqi olmayan) bir 
kəlməyə tərəf gəlin!...” (Ali İmran/64)  

 Ayədəki istifadə edilmiş sözlərin 
işlənmə üslubuna və daşıdığı məna yükünə  
diqqətlə nəzər salsaq bir daha İslam dinində 
dialoqun legitimliyini görə bilərik. Belə ki, 
ayədə “... bir kəlməyə tərəf gəlin” 
cümləsindəki “gəlin” sözü dialoqun 
qanuniliyinə, ona təşəbbüsün zəruriliyinə işarə 
edir.  

Digər bir vacib məsələ isə dialoqda 
ədaləti və insafı gözləməkdir. Ayədəki “sizinlə 
bizim aramızda eyni olan (fərqi olmayan) bir 
kəlmə...” ifadəsi qeyd etdiyimizə dəlalət edir. 
“Eyni olan (fərqi olmayan) bir kəlmə” təbirini 
müştərək hədəflər kimi izah etmək 

mümkündür ki, bu da dialoq zamanı ədalət və 
insafı təmin etmək məqsədi ilə deyilmişdir 
(99, 21). 

Məhəmməd peyğəmbərin (s) ictimai-siyasi 
fəaliyyətlərində dialoqa dair nümunələr 

Məhəmməd peyğəmbərin sünnəsində 
qeyri-müsəlmanlarla dialoqun qanuniliyi 
təsdiqlənir. Belə ki, dinin təməl prinsiplərinə 
xələl gətirmədən digər dini konfenssiyaların 
nümayəndələri ilə müxtəlif istiqamətlərdə 
danışıqlara keçmək, əlaqələr yaratmaq 
icazəlidir (10, 152).  Qeyd etmək lazımdır ki, 
Məhəmməd peyğəmbər İslam dinin 
zühurundan sonra ilk dövrlərdə bir çox yəhudi 
və xristian icmalarının üzvləri ilə dialoqa 
girmişdir. Misal olaraq daha sonralar İslamı 
qəbul etmiş yəhudi Abdullah ibn Səlam ilə 
Məhəmməd peyğəmbərin əlaqələrini qeyd 
etmək mümkündür. Abdullah ibn Səlam 
Məhəmməd peyğəmbərlə bir sıra mövzularda 
diskusiya aparmaq üçün onunla söhbət etmiş 
və müzakirələrin yekununda İslamı qəbul 
etmişdir. 

Mövzu ilə bağlı dinlərarası dialoq və 
əlaqələrin qurulmasına dair digər bir sübut 
“Mədinə anlaşması”dır. Məhəmmd peyğəmbər 
Mədinə şəhərinə hicrət etdikdən sonra şəhərdə 
yaşayan yəhudi əsilli qəbilələr ilə müsəlmanlar 
arasında birgəyaşayış və qarşılıqlı 
yardımlaşma anlaşması imzalanır.“Mədinə 
anlaşması”nda müsəlmanlarla yəhudilərin 
arasında möhkəm əlaqələr müəyyənləşdirilmiş, 
yəhudilər İslam dövlətinin vətəndaşı hesab 
edilmişdir. Bu anlaşmaya əsasən yəhudilərin 
etiqad azadlığı tanınır və himayə edilmə 
hüququna sahib idilər. Bundan əlavə, 
yəhudilər ilə iqtisadi, hərbi və mədəni 
əlaqələrin qurulması da anlaşmanının 
müddəaların öz əksini tapırdı (4, 192).  

Müqavilədə bir sıra yəhudi qəbilələri – 
Bəni-Nəccar, Bəni-Haris, Bəni-Cüşm və 
sairələrin adları qeyd edilmiş və hər iki din 
mənsublarının öhdəlik və vəzifələri 
müəyyənləşdirilmişdi. Tarix mənbələrinə 
nəzər saldıqda Məhəmməd peyğəmbərin 
xristianlarla da dialoqa keçdiyini, müştərək 
maraqlara xidmət edəcək əlaqələri yaratdığını 
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da müşahidə edirik. Bu dialoqların ən 
əhəmiyyətlisi isə Peyğəmbərin Nəcrandan 
gəlmiş heyətlə dialoqudur. Tarixə “Mübahilə 
günü” kimi düşmüş bu hadisə hicri-qəməri 10, 
miladi 631/32-ci il  Zil-hiccə ayının 24-də baş 
vermişdir. Yəmənin Nəcran məntəqəsindən bir 
sıra mövzuların müzakirəsi üçün Mədinə 
şəhərinə gələn bir qrup xristianla Məhəmməd 
peyğəmbər arasında baş tutmuş bu dialoq iki din 
arasındakı ilk təmaslardan hesab oluna bilər.  

Həbəşistana mühacirət etmiş 
müsəlmanların Həbəş kralı ilə dialoqunu da bu 
qəbildən hesab etmək olar. Bu dialoqun 
nəticəsində Məkkədə təzyiqlərə məruz qalmış 
bir qrup müsəlman xilas olaraq Həbəş kralı 
Nəcaşinin hamiliyini qazanırlar. Qeyd etmək 
lazımdır ki, bu dialoq iki din nümayəndələri 
arasında müsbət əlaqələrin qurulmasına yol 
açmışdır. Bu xoş münasibətlər Məhəmməd 
peyğəmbərin Həbəş kralına bəslədiyi müsbət 
fikirlərdə özünü göstərirdi. Belə ki, təzyiqlərə 
məruz qalmış müsəlmanlara Həbəşistana səfər 
etmələrini tövsiyyə verdikdə Məhəmməd 
peyğəmbər Həbəşistan kralı haqqında belə bir 
fikir bildirmişdi:  

“Oranın heç kimə zülm etməyən adil 
hökmdarı vardır. Ora təhlükəsiz yerdir və 
Allah sizi düşdüyünüz vəziyyətdən xilas 
edəcəkdir”.30 Nəzərə almaq lazımdır ki, bu 
dialoqun mühacir müsəlmanlara xeyiri çox 
oldu. Onlardan biri də Həbəş kralı Nəcaşinin 
himayəsini qazanmaq və Məkkə 
zadəganlarının təzyiq və təhdidlərini 
zəiflətmək idi. Bundan əlavə, Nəcaşi, mühacir 
müsəlman və bütpərəst Qüreyş 
nümayəndələrinin arasındakı dialoq tarixi-dini 
cəhətdən böyük məna kəsb edirdi. Onun tarixi 
əhəmiyyəti bundan ibarətdir ki, o, ilk xristian-
müsəlman dialoqu hesab edilir. Dialoqun dini 
aspekti isə onun müsəlmanlarla xristianların 
beynəlxalq müstəvidə ilk dini kontakt 
olmasında təzahür edir. Belə bir dialoqa zəmin 
yaradan təbii ki, hər şeydən əvvəl dini 
prinsiplərdə müxtəlifliklər idi. Çünki, bu 
dialoq üç dini tərəf - islam, xristianlıq və 
bütpərəstlik arasında baş tutmuşdu.  

30 Məhəmməd ibn Əbdülməlik ibn Hişam, Peyğəmbərin 
həyatı, cild I, səh. 343.  

İslam dininə görə dialoqun əsas şərtləri 

Dialoqun baş tutması üçün zəruri şərtləri 
aşağdakı kimi ümumiləşdirmək olar: 

a) Dialoq zamanı dinlərin və 
mədəniyyətlərin müstəqilliyi təmin 
edilməlidir; 

b) Dialoq bu və ya digər dinin və yaxud
mədəniyyətin hegemonluğuna tab 
etdirilməməlidir 

c) Dialoq demakratik şəraitdə baş
tutmalı və bu istiqamətdə ədalətli yanaşma, 
bərabərlik kimi prinsiplər gözlənilməlidir 

d) Dialoqda iştirak edən hər bir tərəfin
öz düşüncələrini və ideyalarını sərbəst şəkildə 
ifadə etməsi üçün şərait yaradılmalı və bu 
zaman siyasi və dini təzyiq vasitələrinə imkan 
verilməməlidir.  

e) Dialoq zamanı ədəb-ərkan qaydaları;
xoş söz, yumşaq rəftar, təvazökarlıq, 
məsləhətləşmə və məşvərət kimi əxlaq 
qaydaları gözlənilməli və dialoqların 
davamlılığı təmin olunmalıdır.  

f) Problemin obyektiv və ciddi şəkildə
müzakirəsi, mövzudan uzaqlaşmama, 
qərəzsizlik, qərar verməkdə ədalətli mövqe, 
irəli sürülmüş iddiaların mötəbər dəlil-
sübutlarla əsaslandırılması dialoqun 
səmərəliliyini artırır. Dialoq obyektiv təsvirə, 
təhlilə, ədalətli hökmə xələl gətirəcək qərəzli 
fikirlərdən uzaq olmalıdır.  

g) Dialoq aydın dildə aparılmalı, dinin
və ya teologiyanın mürəkkəb mövzularına 
toxunulmamlıdır.  

h) Dialoqda iştirak edən dinlərin bir-
birinə münasibətinin müəyyənləşdirilməsi 
məqsədilə müqayisəli təhlillər aparılmalıdır.    

Nəticə 

İslam dünyagörüşünə əsasən dialoqun 
böyük əhəmiyyəti və faydaları vardır. İslam 
dinini dialoq dini kimi dəyərləndirsək heç də 
mübaliğə etmərik. Müsəlmanlar islam dinin 
meydana çıxmasının ilk dövrlərindən etibarən 
dialoq mədəniyyətinə sahib olmuş, islam 
düşüncə irsini formalaşdırmada dialoqun geniş 
imkanlarından istifadə etmişlər. Bundan əlavə, 
müsəlmanlar dialoqdan digər din və 
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mədəniyyətlərlə əlaqələrin qurulmasında 
ünsiyyət vasitəsi kimi istifadə etmişlər. Dialoq 
müsəlmanların digər din və mədəniyyətlərlə 
ünsiyyət vasitəsi olub qeyri-müsəlmanlarla 
dini münasibətlərin əsası, tarix boyu islam 
sivilizasiya ilə digər sivilizasiyaların 
təmasında böyük rola malik olmuşdur.  

İslam dininə görə sağlam və obyektiv 
şərtlər əsasında qurulmuş dialoqun əsas 
faydalarından biri də sosial problemlər aradan 

qaldırılır, şüur səviyyəsi yüksəlir, ali-mənəvi 
anlayışlar təkmilləşir, xalqlararası dini-mədəni 
əlaqələr arzu edilən dəyişikliklərə səbəb olur. 
İslamın dialoqla bağlı prinsiplərində etik 
qaydaların gözlənilməsi şərtdir. Qurani-Kərim 
və Məhəmməd peyğəmbərin həyat tərzində 
dialoqa dair ədəb-ərkan qaydaları mövcuddur. 
Bu prinsiplərə xoş söz, təvazökarlıq, ədalət və 
obyektivlik, məsləhətləşmə və məşvərət 
daxildir. 
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Xülasə 

Məqalədə ideologiya ilə hakimiyyətin legitimliyi arasındakı əlaqə, onların mənəvi - hüquqi 
sahədə qarşılıqlı əlaqəsinin əsasını təşkil edən norma və dəyərlər, həmçinin ideoloji legitimlik 
fenomeni araşdırılır. 

Məqsəd. Legitimlik mənbəyi kimi ideologiyaya işarə edən əsas aspektlərin tədqiqi. 
Metodologiya. Məsələnin öyrənilməsinə nəzəri metodlardan, dialektik və sistemli 

yanaşmalardan istifadə edilmişdir. 
Elmi yenilik. Siyasi sosiologiyada ideologiya və legitimliyin qarşılıqlı təsirini öyrənməyə 

cəhd edilmişdir. 

Açar sözlər. Hakimiyyət, hökmranlıq, ideologiya, ideoloji legitimlik, inanclar, elita, kütlə, dəyərlər, 
normalar, saxta şüur. 
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Summary 

The article examines the relationship between ideology and the legitimacy of government, the 
norms and values that underlie their interaction in the moral and legal field, as well as the 
phenomenon of ideological legitimacy. 

Purpose: The study of key aspects pointing to ideology as a source of legitimacy. 
Methodology: Theoretical methods, dialectical and systemic approaches to the study of the 

issue are used. 
Scientific novelty: An attempt has been made to study the interaction of ideology and 

legitimacy in political sociology. 

Keywords: power, domination, ideology, ideological legitimacy, beliefs, elite, mass, values, norms, 
false consciousness.  
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Аннотация 
 

Статья изучает связь между идеологией и легитимностью, нормы и ценности, которые 
лежат в основе их взаимодействия в морально - правовом поле, а также феномен 
идеологической легитимности.    

Цель: исследование ключевых аспектов, указывающих на идеологию как источника 
легитимности. 

Методология: использованы теоретические методы, диалектические и системные 
подходы к изучению вопроса.  

Научная новизна: предпринята попытка изучить взаимодействие идеологии и 
легитимности в политической социологии.  
 
Ключевые слова: власть, господство, идеология, идеологическая легитимность, верования, 
элита, масса, ценности, нормы, ложное сознание  

 
 

«Самая жестокая тирания – та, которая выступает 
 за сенью законности и под флагом справедливости»  

Шарль Луи де Монтескье 
 

Введение 
 

Термин «идеология» ввел в 
употребление французский философ и 
политик Дестют де Траси (фр. Destutt de 
Tracy) в начале XIX века, определяя 
идеологию как «науку об идеях» (1). 
Однако, идеология не получила широкого 
применения, пока не была издана в 1927 
году (работа Карла Маркса и Фридриха 
Энгельса «Немецкая идееология»). Из-
вестный социолог Карл Манхейм, пере-
работав теории по социологии познания, 
придет к заключению, что идеологии 
являются способами мышления, с кото-
рыми интерпретируются социальные фено-
мены и, следовательно, марксизм также 
является идеологией (2, с.91). Помимо 
вышеуказанных авторов, вопросы идееоло-
гии стали объектом для научных изысканий 
известных политологов и социологов, та-

ких как, Габриель Алмонд, Даниель Белл, 
Сеймур Липсет, Джованни Сартори, и др.   

 Когда речь заходит о легитимности 
власти, большинство читателей ассоци-
ируют это понятие с классическим опре-
делением о трех типах легитимной власти, 
сформулированное Максом Вебером.  В 
1932 году выдающийся политический 
философ и мыслитель Карл Шмитт издал 
сочинение «Легальность и легитимность», 
где не рассматривалась теоретическая при-
рода легитимности, а только анализ 
Веймарской системы, в частности, кризис 
парламентской системы и концепция легал-
ьности, на которой основана данная 
система. Вопросы легитимности изучали 
известные мыслители ХХ века, такие как, 
Норберто Боббио, Гильермо Ферреро, Хосе 
Ортега и Гассет, Хуан Линц и др. Ука-
занные два феномена политической жизни - 
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идеология и легитимность, дали новый 
импульс развитию политической и 
социологической науки. Стремление дать 
объяснение природе тоталитарных режи-
мов, в частности, роли идеологической 
легитимности власти, станет источником 
для разработки целого ряда новых методов 
изучения социально-политических проб-
лем, например, метода контент-анализа, 
бихевиоризма, биографического метода и 
др. Мировая наука также подарила нам 
новые имена авторов, использующих 
системный подход в изучении идеологии и 
легитимности, таких как, Толкотт Парсонс 
и Дэвид Истон.      

А какова была ситуация с идеоло-
гической составляющей легитимности до и 
после распада СССР? Тоталитарным режи-
мам было свойственно, объединять идеоло-
гию и легитимность в одно целостное 
понятие «идеологическая легитимность». 
Легитимность игнорировалась и не 
рассматривалась большинством марксис-
тов, так как являлась составной частью 
идеологии господствующего класса. И 
несмотря на противоречия с канонами 
марксизма, идеологическая легитимность 
оставалась клюючевым фактором в советс-
кой политической системе, ибо идеология 
обосновывала легитимность власти. «Идео-
логический вакуум», который возник в 
постсоветском пространстве, кардинально 
изменил значение концепции легитимности 
для политической системы. Стремление 
республик СНГ интегрироваться в «клуб 
западных демократий», делает концепцию 
легитимности архиважным, с целью до-
биться признания западной элиты, и тем 
самым стать полноправным участником 
международных отношений. Сложившаяся 
новая политическая система не подтол-
кнула научные круги постсоветского прост-
ранства к фундаментальному изучению 
легитимности, за исключением переводов 
сочинений классиков западной полити-
ческой мысли. В Азербайджане проблемы 
легитимности власти затрагивались косвен-
но, в идеологических рамках, в сочинениях 

известного представителя отечественной 
науки Ильхама Мамедзаде31.  

В данной статье мы изучаем природу 
связи между идеологией и легитимностью, 
ценности и нормы, которые лежат в основе 
их взаимодействия в моральном - правовом 
поле, а также феномен идеологической ле-
гитимности.    

 
Главная часть 

 

Согласно определению основополо-
жников марксизма, идеология – это «лож-
ное сознание», т.е. искажение действии-
тельности. Действительность есть борьба 
классов, а искажение основывается на 
превалировании идей господствующего 
класса. Вклад Маркса и Энгельса заклюю-
чается в раскрытии существующей связи 
идеологии с понятиями господства и власти 
в рамках политического класса 
(3,с.60;4,с.82-86). Создатель современной 
теоретической социологии Парсонс расс-
матривал идеологию как «систему веро-
ваний», разделяемая членами коллектива, и 
как интерпретативная схема, используемая 
социальными группами, чтобы сделать мир 
доступный пониманию. Можно сказать, об 
искажении действительности, но не в 
марксистском смысле, так как это иска-
жение не обязательно является отражением 
идей господствующего класса, а быть 
может сконструированным из религиозных 
верований (5, с.340).  Следовательно, в иде-
ологии существуют два подхода в изучении 
и объяснении ее природы: марксистский и 
немарксистский. Первый подход говорит о 
превалирующих идеях господствующего 
класса, второй о бесконечной гамме кон-
цепций мира. Второй подход, не рассматри-
вает идеологию как синоним философии, 
                                                            

31 Мамедзаде И., О некоторых вопросах взаимо-
действия философии и идеологии (в контексте 
азербайджанской истории и культуры) Вестник 
Национальной Академии Наук Азербайджана 
Декабрь 2016, т.3,н.4, с.22-27; Мамедзаде И. 
Философия о современности, истории и культуре (о 
контурах историко-культурной эпистемологии) Баку 
2020. 
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поскольку отличается по двум аспектам. В 
первом аспекте, философия является более 
общим, поскольку занимается размыш-
лением над идеями, даже если может дать 
объяснение или оценки над определенными 
концепциями жизни. Во втором аспекте, 
идеология отличается от философии, по-
тому что строит основу для оправдания 
действия. 

Легитимность рассматривается ис-
ключительно в рамках объяснения того, 
почему люди подчиняются тем, кто у 
власти. Для Вебера понятие господство 
означает повиновение определенному при-
казу. Общество подчинится требованиям и 
приказам власти, если они справедливы и 
законны, т.е. легитимны (6,с.25-26).  Вебер 
заложил основу концепции легитимности, 
однако динамика развития социально-
политических отношений в Европе, выд-
винули на передний план другой 
немаловажный феномен политической 
теории, коим является идеология. Между 
Первой и Второй мировыми войнами, на 
европейской политической арене зарож-
даются тоталитарные режимы с различ-
ными идеологическими течениями правого 
и левого толка - итальянский фашизм, 
немецкий национал-социализм и советский 
коммунизм. Вебер не стал свидетелем 
«тектонических» изменений в полити-
ческой жизни общества, и, следовательно, 
он не мог определить роль идеологических 
источников в легитимности. Тем не менее, 
действующие режимы концептуально свя-
зывали идеологию и легитимность. 
Представитель системной теории Дэвид 
Истон развил концепцию Вебера и 
преобразил в соответствии с разработанной 
теорией политической системы, согласно 
которой легитимность позволяет поли-
тической системе справиться с проблемами 
обеспечения стабильности системы в целом 
(7). Структурный функционалист, один из 
создателей современной теоретической 
социологии, Парсонс рассматривал легити-
мность как основу для поддержания 
социальной и политической системы, где 
одной из своих основных функций леги-

тимности является поддержка моделей, т.е. 
способности системы сохранить собс-
твенную стабильность через социализацию 
разделенных ценностей и существованию 
широко распространенных культурных 
форм (5,с.340). Следовательно, легитим-
ность существует в двух формах: струк-
турная легитимность и персональная 
легитимность. Структурная легитимность 
основана на принятии гражданами су-
ществующей конфигурации институтов 
политической системы, и выполняемых 
ими функций, и юридических норм. Пер-
сональная легитимность зиждется на вере 
субъектов в личные качества политиков, их 
способности наилучшим образом распор-
ядиться властью (понимание наиболее 
близкое харизматической легитимности, по 
Веберу). 

Центральная концепция политики 
рассматривает власть и ее использование 
как со стороны тех, кто использует, так и 
теми над которыми существующая власть 
используется. Важно моральное оправ-
дание обладателя власти посредством 
идеологии, тем не менее это становится 
причиной, побуждающая индивидуумов 
принять власть, которая используется по 
отношению к ним.  Отсюда и возникает 
органическая связь между властью, идее-
ологией и легитимностью. Цель всякой 
политической элиты состоит в достижении 
добровольного признания своей власти со 
стороны масс. Это признание достигается 
посредством верований, веры в ценности, 
заложенные в политической системе пос-
редством идеологии. Вера в правильность 
этих ценностей и вера, что власть ответит 
массам (есть основной смысл вхождения во 
власть). Стабильность политической сис-
темы связана с чувствами защищенности, 
уверенности в завтрашнем дне у граждан, 
что власть имеет моральное право 
управлять. Данный случай объясняет фено-
мен, являющийся почти универсальным, 
согласно которому в политических систе-
мах информация, передаваемая определен-
ными индивидуумами, принимает черты 
долга и морального императива. Это указы-
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вает этическую предрасположенность при-
нимать действия власти. Власть состоит из 
индивидуумов, обладающих способност-
ями отдавать приказы, которые впослед-
ствии станут критериями, влияющие и 
определяющие поведения других индии-
видуумов. Вера в легитимность становится 
причиной согласия, т.к.  исходит от эти-
ческих убеждений, или от чувств долга, и 
отражает сильную привязанность индии-
видуумов к власти. Принципы легитим-
ности оправдывают управленческую функ-
цию, выполняемую организованным мень-
шинством- элитой, с целью подчинить 
неорганизованное большинство - массу. 
Этическая сторона легитимности заключа-
ется в ее способности не допустить при-
менения насилия против тех, кто не дает 
свое согласие на признание власти мень-
шинства, т.е. элиты. Моральные принципы, 
нормы и ценности, доминирующие в об-
ществе, лежат в основе всей идеологии, что 
приводит к «симбиозу» категорий идее-
ологии и легитимности, который вводит в 
политическую теорию новое понятие - 
идеологическая легитимность, основаная на 
убежденности граждан в правильности 
функционирования действующего полити-
ческого режима и представляющих его 
институтов. Чем больше таких убежденных 
граждан, тем выше легитимность. Одним из 
аспектов политической власти являются 
нормы и ценности, которые регулируют 
организацию и распространение власти в 
политической системе, а легитимность 
является сферой, где принимают социаль-
ные и политические нормы общества. 
Обозначенные нормы имеют отношение 
доминирования определенных индивиду-
умов и групп, а также позволяют понять 
осуществление власти, и отношение между 
политикой и обществом. Легитимность 
политической власти зависит от соот-
ветствия моральным принципам индиви-
дуумов, их представлениям о справед-
ливости и правильности предлагаемых 
властью решений (8, с. 319-331).  

Доминирующие ценности и нормы 
способны как ограничить, так и осуждать 

легитимность власти. Действующим цен-
ностям и нормам свойственно отражаться в 
преследуемых целях и принципах идее-
ологии, из-за ее гносеологической при-
роды. Идеологии итальянского фашизма, 
германского национал-социализма вдох-
новлялись величием исторического прош-
лого (противоположность коммунизму, 
осуждающим прошлое и подающим 
надежду на прекрасное будущее). Ценности 
привлекательны, поскольку они идеали-
зированы, включают в себя те этические 
нормы и принципы, которые отвечают 
«стремлениям человеческой души», имеют 
власть поражать представления граждан, 
наделять их энергией для достижения 
поставленных целей. Ценности, опре-
деляющие организацию власти, и пределы 
их распространения на политическую 
жизнь общества есть идеология, способная 
превратить идеи в социальные призывы (9). 
Категория ценностей является связы-
вающим звеном идеологии и легитимности, 
создает идеалы, дающие импульс динамике 
запрограммированного развития государс-
тва и власти. Та власть легитимна, которая 
обладает способностью в идеологических 
рамках интерпретировать прошлое, объ-
яснять настоящее, представлять будущее и 
убеждать управляющих, и управляемых в 
справедливости принимаемых решений, а 
также добиться согласия управляемых 
добровольно подчиняться данной власти.  

           
Заключение 

 

Правоведы выделяют различие между 
властью де-факто и властью де-юре. 
Индивидуум или группа индивидуумов 
принимают осуществляемую над ними 
власть, и подчиняются порядку или при-
казам тех, кто обладает властью - это есть 
власть де-факто («на деле», «фактически»). 
Применение власти принимается и оп-
равдывается теми в отношении которых 
она осуществляется - это есть власть де-
юре («юридически», «по праву»). Сов-
ременные правительства избегают пре-
доставления любых форм признания режи-
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ма, если они испытывают неприязнь к не-
му. Признают де-факто режимы, обла-
дающие контрольной властью, но отрицают 
его признания де-юре, т.е. обладания права 
на контрольную власть. Господствующие 
ценности легитимной власти, мы можем 
описать как этические принципы, которые 
определяют ответственность тех, кто 
участвуют в политических отношениях и 
устанавливают для них принципы обяза-
тельства. Власть становится легитимной и 
определяется легитимностью, и понятия 
«власть» и «легитимность» все чаще ис-
пользуются как синонимы.  

Исходя из вышесказанного, хотелось 
бы показать не только ценностные и 
нормативные аспекты идеологии и леги-
тимности, а также прикладную сторону 
легитимности власти в современном мире, 
ее значение и ключевую роль во вза-
имоотношениях между государствами.  Од-
нако, стоит отметить, уроки политической 
истории демонстрируют, что не все идее-
ологии способствуют росту и поддержке 
легитимности. Равным образом данный 
вопрос остается открытым для дальнейших 
эмпирических исследований.  
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Azərbaycan Respublikası Prezidenti yanında Ali Attestasiya Komissiyasının dissertasiyaların 
əsas nəticələrinin dərc olunması tövsiyə edilən elmi nəşrlər qarşısında məqalələrin qəbulu ilə 
bağlı qoyduğu tələblər: 

 
1. Məqalələr Azərbaycan, rus, türk və ingilis dillərində çap olunmuş şəkildə və elektron 

variantda təqdim olunmalıdır. Məqalənin yazıldığı dildən əlavə digər 2 dildə xülasəsi verilməlidir. 
Məqalələrin həcminin 8-10 səhifə, xülasələrin 8-10 sətir olması tövsiyə olunur.  

2. Məqalələrin müxtəlif dillərdə olan xülasələri bir-birinin eyni və məqalənin məzmununa 
uyğun olmalıdır. Xülasələr elmi və qrammatik baxımdan ciddi redaktə olunur.  

3. Mövzu ilə bağlı elmi mənbələrə istinadlar olmalıdır. Məqalənin sonunda verilən ədəbiyyat 
siyahısı ya əlifba ardıcıllığı ilə yaxud istinad olunan ədəbiyyatların mətndə rast gəlindiyi ardıcıllıqla 
nömrələnməli və məsələn, (1) və ya (1, s.119) kimi işarə olunmalıdır. Eyni ədəbiyyata mətndə 
başqa bir yerdə təkrar istinad olunarsa, onda istinad olunan həmin ədəbiyyat əvvəlki nömrə ilə 
göstərilməlidir. 

4. Məqalə müəllifin işlədiyi kafedrada yaxud şöbədə müzakirə olunmalı və iclasın 
protokolundan çıxarış redaksiyaya təqdim edilməlidir.  

. Məqalələrin mətnləri Azərbaycan dilində latın əlifbası, rus dilində kiril əlifbası və ingilis 
dilində ingilis (ABŞ) əlifbası ilə Times New Roman – 14 şrifti ilə 1, intervalla yığılmalıdır.  

6. Məqalələr rəyçilərin gizli rəyindən sonra sahə redaktoru və ya redaksiya heyətinin 
mütəxəssis üzvlərindən biri tərəfindən çapa təqdim olunur.  

7. Elmi məqalələrin sonunda elm sahəsinin və məqalənin xarakterinə uyğun olaraq işin elmi 
yeniliyi, tətbiqi əhəmiyyəti, iqtisadi səmərəsi və s. aydın şəkildə verilməlidir.  

8. Hər bir məqalədə UOT indekslər və ya PACS tipli kodlar və açar sözlər göstərilməlidir. 
Açar sözlər üç dildə verilməlidir.  

9. Məqalələrdə müəllif(lər)in adı və soyadı, işlədiyi müəssisə və onun ünvanı, müəllifin 
elektron poçt ünvanı göstərilməlidir.  

10. Məqalələrin sonundakı ədəbiyyat siyahısında son -10 ilin elmi məqalələrinə, 
monoqrafiyalar və s. istinadlara üstünlük verilməlidir.  

11. Jurnalda baxılan elm sahəsində qabaqçıl olan dünya ölkələrindən daxil olan məqalələrin 
çapına da yer verilir.  

12. Jurnal yalnız öz profilinə uyğun məqalələri dərc edir.  
 
Yuxarıda göstərilən şərtlərə uyğun olmayan məqalələr redaksiya heyəti tərəfindən qəbul 

edilmir. 
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Требования Высшей Аттестационной Комиссии при Президенте Азербайджанской 
Республики к научным изданиям при приеме статей, отражающих основное 
содержание диссертации: 

 
1. Статьи должны быть представлены на азербайджанском, русском, турецком, 

английском языках в напечатанном виде и электронном варианте. К статье, написанной на 
одном языке, должны быть даны резюме на двух языках. Рекомендуется статьи представлять 
объемом 8-10 страниц, а резюме 8-10 строчек.  

2. Резюме к статьям на различных языках должны быть идентичные и соответствовать 
содержанию статьи. Статьи должны быть тщательно отредактированы с научной и 
грамматической точек зрения.  

3. Должны быть ссылки на научные источники, связанные с темой. Список литературы, 
приведенный в конце статьи должен быть дан в алфавитном порядке или пронумерован в 
порядке встречающейся в тексте ссылки на литературу, как например, (1) или (1, с.119). Если 
в статье встречаются повторные ссылки на одну и ту же литературу, тогда эта литература 
должна быть дана под предыдущим номером.  

4. Статья должна быть обсуждена на кафедре или отделе, где работает автор и выписка 
из протокола собрания должна быть представлена редакции.  

. Текст статей на азербайджанском языке должен быть дан латинским алфавитом; на 
русском языке – кириллицей; английском языке – английским алфавитом (США), Тимес Неw 
Роман – 14 шрифтом, 1, интервала.  

6. Статьи могут быть представлены к печати после получения тайного отзыва со 
стороны отраслевого редактора или специалиста из членов Редакционного совета.  

7. В конце статьи автор должен сказать о научной новизне работы, прикладном 
значении, экономической пользе, соответсвующей характеру статьи.  

8. В каждой статье должны быть даны индексы типа УДК и ПАЪС, а также ключевые 
слова на трех языках.  

9. В статье должны быть указаны имя и фамилия автора, место работы, его адрес и 
электронная почта.  

10.В списке литературы предпочтение должно быть дано ссылкам из статей, 
монографий и т.д., написанных за последние -10 лет.  

11.В журнале помещаются статьи, поступающие из разных стран мира с развитой 
наукой.  

12. Журнал печатает статьи, соответствующие его профилю.  
 
Статьи, не отвечающие вышеизложенным требованиям, не принимаются 

Редакционным советом.  
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Requirements of the Supreme Attestation Commission under the Azerbaijan Republic 
President to be fulfilled at acceptance of the articles comprising the basic conclusions of the 
theses by the scientific editions recommended for publication: 

 
1. Articles should be submitted in Azerbaijani, Russian, Turkish, English languages in printed 

form and electronic version. In addition to the article written in one language, two summaries of it 
in other languages are to be presented. It is recommended to present an 8-10 pages articles and 
summary in 8-10 lines.  

2. Summaries to articles in different languages should be identical and in conformity with the 
contents of the article. The articles should be carefully edited from the scientific and grammar point 
of view.  

3. There should be references to the scientific sources connected to the theme. Literature list 
cited at the end of the article is to be given either alphabetically or numbered in order of reference 
to literature met in the text, as for instance (1) or (1, p.119). If in the article there are met the 
repeated references to one and the same literature, this literature should be given under the previous 
number.  

4. Article is to be discussed in a chair or department where the author works, an extract from 
the minutes is to be submitted to the editorial board.  

. Text of the articles in Azerbaijani should be typed by Latin alphabet, in Russian – by 
Cyrillic alphabet, in English – by English alphabet (USA), Times New Roman – 14 font, 1, line 
spaced.  

6. Articles may be submitted to the press after receiving the secret reference on the side of the 
branch editor or an expert from the members of the editorial staff.  

7. In conclusion of the article the scientific innovation of the work, importance of applying, 
economic advantage corresponding to the scientific field and character of the work should be 
clearly indicated.  

8. In every article the indices of UDC and PACS type, as well the keywords in three 
languages should be indicated.  

9. In article an author's name, surname, his work and home addresses and e-mail are to be 
indicated.  

10. In Literature List the preference should be given to references from the articles, 
monographs and oth. written for last -10 years.  

11. In the journal there is a room for the articles coming in from the different countries of the 
world with advanced science.  

12. The journal publishes only those articles which are in conformity with its profile.  
 
Articles not meeting the above mentioned reguirements are not accepted by the editorial 

board. 
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